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Conta uma lenda indigena norte-americana que, nos primérdios da histéria da terra, houve uma grande
conferéncia de todos animais existentes, em protesto contra a atitude devastadora e ignorante do Homem
diante do meio ambiente. "A natureza é a grande mée de todos os bichos e 0 homem deseja submete-la
aos seus caprichos" - denunciou a serpente, cobrando de todos uma atitude.

"A Unica forma é faze-lo sentir na propria pele o efeito de seus atos, mesmo que isso leve muitas
geracdes” - ponderou o coiote. E assim, ficou decidido que cada animal se transformaria em uma doenca
humana: o ledo seria os males do coracgéo; o elefante, a obesidade; os eqiinos, as doencas de pele. E
quanto mais 0 Homem destruisse a fauna, mais seria vitima da vinganca dos espiritos animais na forma
de doencas.

Segundo a lenda, entdo, o mundo vegetal sentiu compaixdo pelo Homem e decidiu ajuda-lo. E as plantas
se transformaram em remédios, uma para cada tipo de doenca gerada pelos instintos animais. As plantas
mais nobres, no entanto, foi dada a missdo de despertar a consciéncia, para que um dia 0 Homem
aprendesse a viver em harmonia com a terra e cumprisse seu destino.



Vocacao Hermeneuta

Irmaos, espalhem a palavra :-)

No principio, Deus criou o0 Bit e o Byte. E deles criou a palavra. E nada mais existia. E Deus separou o
Um do Zero; e viu que era bom. E Deus disse: "Que os dados existam, e vao para seus lugares devidos",
e criou os disquetes, os discos rigidos e os discos compactos.

E Deus disse: "Que aparecam os computadores, e sejam lugar para os disquetes, e para os discos rigidos,
e para os discos compactos”. Entdo Deus criou o software. Mas Deus criou 0s programas; e disse: "Véao,
multipliqguem-se e encham a memoria™. E Deus disse: "Vou criar o Programador, € ele ira governar 0s
programas e a informacao™. E Deus criou 0 Programador, e meteu-o no Centro Informatico; e Deus
mostrou-lhe a estrutura do "DOS" e disse: "Podes usar todos os diretorios e subdiretorios, mas NUNCA
UTILIZARAS O WINDOWS".

E Deus disse: "Nao € bom para o Programador estar s¢™. E Ele fez a criatura que iria olhar para o
Programador e admira-lo, e amar as coisas que ele faz. E Deus chamou-a "Usuério™. E foram deixados
sob 0 "DOS" e era bom.

Mas BILL era mais esperto que as outras criaturas de Deus. E BILL disse para o Usuéario: "Foi mesmo
assim que Deus disse, que ndo podias rodar nenhum programa no WINDOWS? Como podes falar de
algo gue nunca experimentaste? No preciso momneto em que rodares 0 WINDOWS, tornar-te-as igual a
Deus. E poderas criar tudo o que quiseres com um simples clique do mouse™. Entdo o Usuério instalou o
WINDOWS, e disse ao Programador que era bom.

O Programador comegou a procurar por novos 'drivers'. E Deus perguntou-lhe: "Que procuras?" E o
Programador respondeu: "Estou a procura de novos 'drivers' que ndo encontro no "DOS". E Deus disse:
"Quem disse que precisavas de novos 'drivers'? Rodaste o WINDOWS?"

E Deus disse ao BILL: "Seras odiado por todas as criaturas. E o0 Usudrio estara sempre zangado contigo.
E venderas o WINDOWS para sempre".

E disse ao Usuério: "O WINDOWS ira desapontar-te e comer toda tua memoria; e teras que usar
programas nele, e iras adormecer em cima dos manuais".

E disse ao Programador: "Todos os teus programas para WINDOWS terdo erros e iras corrigi-los até o



fim dos teus dias."

E Deus expulsou-os do Centro Informatico, fechou a porta e colocou uma ‘password': GENERAL
PROTECTION FAULT

Renato Sabbado Cruz
E-mail: rsabbado@hotmail.com

Esta € uma alegoria mais perfeita do que aparenta. O sistema operacional DOS ¢é uma arvore de palavras
(comparavel a Arvore da Vida); o WINDOWS, uma arvore de icones (semelhante & Arvore do
Conhecimento do Bem e do Mal, do mito biblico). O Programador e o0 Usuario representam as atitudes
protetica e reativa diante da maquina e da cyborgizacéo. E a serpente? Bill Gates € o icone do Capital,
diabolizado pelos seus proprios programadores (1).

Resta apenas saber o que foi comemos a titulo de Fruto Proibido.

Porém, 0 mais interessante, nesta curiosa exégese do Génesis, é que ‘corrigindo os erros' de nosso sistema
iconico (ou imaginario) vamos conseguir sair do universo do ruido e readiquirir a senha de volta a
Utopia. Como no filme Matrix, é como se acordassemos de repente em uma outra realidade e
descobrissemos o que acreditavamos ser 'nossas vidas' era apenas um sonho programado, induzido por
drogas e hipnose audiovisual.

Quando imperava a Escrita, 0 texto reinava sobre um imaginario recalcado e todo ruido era exorciado da
producdo de significacdo. Mas é agora? Neste universo de icones e metaforas em que decaimos o ruido é
imanente ao sentido. As imagens sao feitas de ruidos. Ruwindows, se pensarmos em janelas logicas. Ou
em 'arvores de janelas', em oposicdo as 'arvores de caminhos' das letras hebraicas na Cabala.

Utilizando o método de exégese dos quatro niveis da Hermenéutica(2), chegamos a trés questdes e uma
proposta:

Questdo Signica: como "uma imagem vale por mil palavras”, gastamos muito mais memaoria com
imagens do que com signos escritos. Por isso, a palavra ainda guarda seus encantos, porque ela permite
uma informacao simplificada em menos tempo que a visualiza¢do. Por isso também a comparacéo
recorrente entre a escrita e a redacao de scripts de programacédo em linguagens de alto nivel e a polémica
sobre excluséo tecnologica e ciberanalfabetismo (3).

Questdo Simbdlica: as duas arvores binarias (de palavras e de imagem) sdo sistemas de classificacéo
arbitrarios em relacdo ao ruido e a verdadeira autoorganizagdo cognitiva. Por isso, ja existem programas,
como The Brain (4), que duplicando todos arquivos do sistema operacional em arvore, simulam a

interconex@o maultipla de todas as referéncias internas (arquivos de diferentes aplicativos) e externas
(emails, hps, news) em novos conjuntos tematicos. Cruzar referéncias aleatorias em associagoes



maultiplas, no entanto, ndo da as maquinas a capacidade criativa do hemisfério esquerdo. O aleatorio do
mecanico nao é criativo quanto o ruido bioldgico (5).

Questdo Paradigmaética: como este retorno a um universo cognitivo visual, agora de forma complexa e
desterritorializada, influencia nossa percepcao do espaco/tempo. O género literario conhecido como
ficcdo cientifica' tornou-se um campo privilegiado de reflexdo sobre as idéias de utopia, tempo e
méaquina. Alias, costuma-se dividir o género em paradigmas a partir dos diferentes arranjos destes
elementos. O primeiro paradigma (Julio Verne e Wells da '‘Méquina do Tempo') sonhavam com uma
utopia tecnoldgica do futuro como uma sociedade igualitaria e justa mas desprovida de sentimento. Ja o
segundo paradigma vai projetar uma Distonia Tecnoldgica, ou seja, uma sociedade dominada pelas
méaquinas, em que o0 homem ¢ oprimido e escravizado (Aldous Huxley, George Orwell e Cia).

Nessa segunda concepcao, a humanidade e a verdade estdo perdidas no passado. E as maquinas dominam
0s homens através de sua falta de memoria. No primeiro paradigma, o tempo é era histérico, linear e
continuo; maravilhava-se com uma sociedade sem trabalho manual nem luta de classes econémicas. No
segundo paradigma, o tempo sera sincrénico, instantaneo, as maquinas utilizam-se do tempo da
simultaneidade para dominar os homens através do esquecimento serdo um tema recorrente. As maquinas
aqui sdo os vildes da historia.

Os filmes de ficgdo cientifica com o tema de retorno do futuro para o presente (como no Exterminador do
Futuro) e com cyborgs, principalmente Blader Runner, abrem uma terceira etapa do género: o paradigma
do paradoxo temporal e da fusdo homem/maquina. Nele, encontramos tanto a compreensao de que a
tecnologia tanto pode ser utilizada para o bem-estar ou para o controle (presentes nos trabalhos de
Rosnay, Levy e André Lemos) quanto a mesma idéia de que a simulacdo virtual do futuro esta mudando
nossa atualidade (Latour e Paulo Vaz), de que vivemos agora em um tempo continuo e sincrénico,
simultaneamente.

A chave para o futuro esta no presente e no uso que fazemos da tecnologia.

E esta é minha proposta: a Anatomia do Ruido esta no ar. Precisamos decifrar codigo, dizer a senha e
salvar o futuro, ndo das maquinas e da mecanizacdo, mas de nossa propria ignorancia e animalidade.

Natal, junho de 1999

NOTAS



(1) Refiro-me aqui a uma brincadeira embutida no Office, um game oculto que os programadores da
Microsoft esconderam no Excel, em que Bill Gates aparece como Diabo.

(2) http://ccc.unisinos.tche.br/users/m/marcelobg/4niv.html

(3) V. Manifesto do Movimento dos Sem-Tela. Rede Telemaética de Direitos Humanos -
http://www.dhnet.org.br - DHNet.

(4) Para 'baixar' o programa The Brain acesse o site da Natrificial -
http://members.tripod.com/ohermeneuta/www.natrificial.com - O programa duplica a pasta meus
documentos em 'meus pensamentos' (my brains) e passa a reorganizar todas as referéncias internas
(arquivos) e externas (enderecos) de acordo com grupos tematicos, tentando, assim, simular a funcao do
lado esquerdo do cérebro diante do pensamento racional e da organizaco binaria em arvores. E evidente
que trata-se apenas de um recurso de ampliar a criatividade e ndo de engendré-la a nivel de inteligéncia
artificial. Ele facilita uma organizacdo ndo burocratica (em pastas) das informagdes, mas nem de longe
intue ou sente quando uma associacao € pertinente ou absurda.

(5) Confira as pesquisas atuais sobre ruido no desenvolvimento do cérebro no Laboratorio de
Psicofisiologia da UFMG - http://www.icb.ufmg.br/Ipf.



A Semiética do Diabdlico

Surpreende o fato das palavras ‘diabo’ e ‘demonio’ ndo terem nenhuma relacéo original, nem na traducéo
grega nem nos possiveis originais hebraicos da Biblia. Nos evangelhos do Novo Testamento, também as
duas nocdes aparecem de forma distinta, pois enquanto os demaonios ou espiritos impuros formam uma
legido e séo forcados a obedecer ao poder do Cristo, como no episodio do possesso de Gérasaem gue 0S
forca a ‘entrar’ em uma manada de porcos que morrem afogados (1); o diabo € um principe, o Unico anjo

decaido e desempenhara um papel de rival poderoso e tentador no episodio narrado a seguir (2).

Em seguida, foi Jesus levado pelo espirito ao deserto, a fim de ser tentado pelo adversario. Jejuou
durante quarenta dias e quarenta noites. Depois teve fome. Ent&o se aproximou o tentador e disse-lhe:

“ Se ésfilho de Deus, manda que estas pedras se convertam em péo. Respondeu-se Jesus. “ Esta escrito:
Nem sO de pao vive o0 homem, mas da palavra que sai da boca de Deus’ . Ao que 0 adversario o levou a
cidade santa, colocou-o sobre o pinaculo do templo e disse-lhe: “ Se ésfilho de Deus, lanca-te daqui
abaixo; porgue esta escrito: Recomendou-te a seus anjos gue te levem nas maos, para que nao pises em
alguma pedra .Replicou-lhe Jesus: “ Também esta escrito: Nao tentaras o Senhor, teu Deus’ . De novo o
adversario o transportou a um monte muito elevado, mostrou-lhe todos os reinos do mundo e sua gloria,
e disse-lhe: “ Todas estas coisas te darel se, prostrando-te, me adorares’ . Disse-lhe Jesus: “ Vai para
tras, Satd, porque esta escrito: Ao Senhor, teu Deus, e SO a ele daras culto” . Entdo o adversario o deixou
eeisquevieramos anjos e o serviram. (3)

A palavra “diabo’ é a traducéo grega do ‘satanas’ hebraico, que significa ‘opositor, adversario, inimigo’.
Ja a palavra ‘demonio’ significa ‘génio, espirito, inteligéncia’. SAcrates, por exemplo, dialogava com seu
‘Daimon’ como se fosse seu anjo de guarda. A unificacdo destas duas idéias em um unico arquétipo se
deu por ocasido da Inquisicdo e do aparecimento do inconsciente individual. Desde entdo o
diabo/deménio passara ocupar um local simbdélico ao mesmo tempo oculto e central, ndo apenas no
interior da ideologia cristd, mas sobretudo no espirito capitalista.

Hoje, o diabo simboliza a sexualidade desregrada, a rebeldia e a pratica do mal. Os junguianos, diante
desta carta do Tar0, véem a encarnacédo de nossa sombra ou a projecao de nossos defeitos nos outros. O
diabo é, ao mesmo tempo, revolta e resisténcia; Lucifer, aquele que como Prometeu trouxe a luz aos
homens, e Belzebu, senhor dos reinos ctonicos e infernais, onde os pecadores séo punidos pelos seus
crimes.



Neste ponto, a contribuicdo de Max Weber, que, ao estudar o papel da ética protestante na formacao do
espirito capitalista, apontou como o arquétipo passou a desempenhar uma funcéo positiva nos paises de
cultura anglo-saxa, pois, ao contrario dos paises latinos-catdlicos, o diabolico tornou-se um fator
constitutivo de uma nova racionalidade e de uma nova forma de organizac¢do do tempo subjetivo voltada
exclusivamente para o trabalho. Na pratica discursiva, a confissédo - como demonstrou Foucault -
transformou-se no principal critério de verdade. E o diabo era sempre a verdade a ser confessada a razao.
O irracional, o aleatdrio, 0 acaso eram sempre atribuidos a desorganizacao diabdlica do mundo.
Entretanto, tanto Weber como Foucault tangenciaram a importancia do diabo em si, como arquétipo do
desencantamento, como simbolo estruturante de nossa contemporaneidade moderna.

Alguns autores contemporaneos (4) pensam resolver o problema através do estudo do simbolo da

Serpente. Nesta Otica, o diabdlico seria uma memdria ancestral atavica, de cunho ontogenetico,
proveniente da época em que o Homem ainda rastejava em sua evolugédo. O diabo, assim, seria uma
lembranca de uma animalidade ndo-mamifera, onde os instintos ndo se misturariam com as emocaes.
Este nosso lado réptil, de sangue frio, teria sido representado quase que universalmente pela serpente (e
tambeém pelo Dragéo nas culturas chinesa e celta) como um simbolo da fecundidade e, transformado pelo
cristianismo, marca da sexualidade decaida. O diabdlico seria, nesta versao, a lembranca de um sexo sem
sentimentos, dos instintos sem afetividade dos invertebrados. O mal é uma memoria de um padréo de
comportamento frio e impessoal com o mundo.

Porém, para descortinar o verdadeiro sentido do arquétipo diabolico é necessario dissocia-lo do
demoniaco ou dessexualiza-lo, pois enquanto o diabo estrutura um sentido mais distante e profundo, o
demdnio é uma representacdo da sempre passageira energia psiquica. Um bom exemplo de um demoénio
ndo-diabdlico seria Exu, do candomblé afro-brasileiro, mensageiro dos orixas - uma entidade amoral e
voluvel, disposta a prestar qualquer favor em troca da satisfacdo de seus apetites. Neste sentido também,
muitos autores orientais reduziram o ‘demoniaco’ e a serpente cristd ao ‘kundalinico’, a um ente
energético de desejos, de quem o espirito toma consciéncia (logananda, Osho, Reich).

E o ‘Diabolus-Satanas’? Qual seu significado proprio? Talvez, no melhor livro ja escrito a respeito, As
origens de Sata, a historiadora Elaine Pagels (5) detalha a constru¢éo do mito biblico de Satanas,

observando como sua figura evolui de simples servo de Deus (no Livro dos Numeros, onde aparece pela
primeira vez) para o principe de um reino das trevas e adversario sobrenatural do Cristo. Segundo ela, o
significado original da palavra Sata deriva da raiz hebraica ‘stn’ que significa “um que é contra ou
obstrui”. Dai a presenca do personagem Satanas nas narrativas mais antigas era usada para explicar
obstaculos e revezes inesperados da fortuna. Geralmente, atribuia-se o infortinio ao pecado humano.
Neste contexto, Satanas ndo seria maligno sendo apenas um veiculo da justica divina. E mesmo no livro
de JO, no episodio da aposta de Deus com o diabo, onde Jeova permite que a desgraca se abata sobre um
justo; Saté representa um elemento aperfeicoador do espirito humano. Para Pagels, com o advento do
Cristianismo, Satanas foi vitima de um antropomorfismo radical, passando a desempenhar um novo papel
explicativo da realidade. E que devido a ruptura étnica do cristianismo com a cultura judaica e a sua
expansdo transnacional como religido, Satanas tornou-se um paradigma de combate politico, que divide o
mundo entre eleitos e possuidos. Apos dois mil anos de construcao do arquétipo diabolico, a idéia de



conflito moral foi gradativamente introjetada de tal forma que construiu a idéia de um ‘inimigo
estrutural’ no inconsciente coletivo da sociedade ocidental.

. ARQUETIPO DO IRRACIONAL

Alias, esta idéia esta presente na propria etimologia das palavras que usamos sem perceber nesses dois
mil Gltimos anos: ‘Dia-Bolico’ (0 que aparta, separa, divide) é o contrario do ‘Sim-Bolico’ (o que unifica,
sintetiza, reune). A memorizagdo continua deste conflito primordial entre o correto e o erro na luta da
ortodoxia cristd contra as suas numerosas dissidéncias forjou, segundo Pagels, uma visdo moral da
histéria como uma luta do bem contra 0 mal que enquadra discursos secularizados como o do marxista
ortodoxo ou o do fisico moderno - que vé o universo como uma explosao de luz em um espaco de
buracos negros. E como percebeu sabiamente Charles Baudelaire:“O artificio mais habil do diabo é
convencer-nos de que nao existe” (6).

Mas, exatamente, o que a ciéncia tem de diabolica? Em primeiro lugar, € preciso lembrar que a propria
Igreja nunca deixou inteiramente de ver no aparecimento da ciéncia como um feito diabolico muito mais
nefasto que o préprio capitalismo. Alias, podemos dizer que a ciéncia iniciou-se como uma negacéo
metodoldgica do deus medieval. Isto ndo significa que Descartes, Newton ou Kepler fossem ateus - 0
que, alias, € uma das inverdades que historiadores da ciéncia tentaram defender. Significa apenas que a
idéia de Deus era um dos principais obstaculos epistemoldgicos ao aparecimento da ciéncia. Por isso,
“Deus morreu” - como decretou Nietszche; e guem O matou foi o conhecimento cientifico - poderiamos
completar (7).

Em seu ultimo livro teorico, Jung (8) observa através de estudo exemplar do simbolo dos Peixes, dos

diversos apocalipses escritos por volta do ano zero e de outras referéncias da mitologia medieval, a
relacdo entre o Cristo e o Anti-Cristo. Segundo esta hipdtese, os primeiros mil anos da Era de Peixes
seriam regidos pelo simbolismo solar e luminoso do Si Mesmo, enquanto os ultimos mil anos
corresponderiam ao ‘dominio da besta’ e a ascensao de valores violentos e materialistas. Repensando
essas referéncias, Serres (9) diz que, atualmente, “o buraco negro é o centro do mundo”. No primeiro
milénio, o mundo tinha um centro luminoso e o universo medieval se organizava em torno de um eixo
ascensional que une a terra aos ceus. A luz reinava absoluta no imaginario. Na idade moderna, no
entanto, justamente quando os historiadores renascentistas viram o fim das trevas, este centro desloca-se
para o invisivel, para escuridao das densidades mais pesadas. O iluminismo obscureceu as idéias do
Homem. O centro, entdo, ndo é mais o Self e a identidade sagrada, mas o Outro e suas diferencas. E esta
é a segunda razdo da associacdo entre o diabdlico e o cientifico: o fato da ciéncia ser um saber onisciente,
onde o sujeito se aliena de sua percepcao e se vé fora de si. Lembramo-nos aqui do demonio de Laplace,
que o possibilitava ver a situacdo em que se achava inserido do lado de fora. Para chegar a esta Gtica
alienada e objetiva de si, a ciéncia se fez uma verdadeira advogada do diabo, no sentido de questionar
implacavelmente a realidade percebida até despoja-la de qualquer subjetividade. E este ‘olhar através do
outro’ é que serd o fundamento ndo apenas da objetividade do discurso cientifico mas da imagem
reflexiva que a cultura moderna faz de si mesma.



O terceiro e ultimo dos motivos da associacao diabdlico-cientifico é a proposta de Mefistofoles ou a
morte da Morte. Nas diversas versdes do Fausto (Marlowe, Goethe, Thomas Mann), o pacto diabdlico se
da em torno do desejo humano de se eternizar. Seja em troca da vida eterna, da beleza ou do
conhecimento; é sempre a alma, o ‘coracdo’, nucleo dos sentimentos humanos, a contrapartida exigida.
Nesta metafora do cientifico, o diabdlico seria uma suprema subversao do espirito humano, que tornou-se
inumano em troca do dominio utilitario sobre a natureza e o tempo, como no romance Retrato de Dorin
Gray de Oscar Wilde.

A modernidade € um pacto diabdlico. No entanto, 0 aspecto mais maligno do pacto diabdlico da
modernidade foi firmado por cientistas cépticos, incapazes de perceber o arquétipo que os possuia. Eis
aqui mais uma das ironias do destino! Muitos ja foram os poetas que se detiveram no mito diabdlico:
Valery, Blake, Milton, Dante, Vinicius de Morais; mas foram os cientistas que lhe venderam a alma e
passaram a descrever o mundo como se estivessem do “lado de fora”.

. ERROS DE INTERPRETACAO

No ambito das “ciéncias do outro’ (a etnologia, a psicanalise, a pedagogia), ou seja, nas formas
epistemologicas que tomam por objeto um sujeito falante, é que os erros de interpretacao da
hiperobjetividade diabdlica sdo mais visiveis em seus contornos paradigmaticos. Almeida (10), ao

estudar minuciosamente a producao antropologica brasileira durante dez anos (75 a 85), aponta 0s
principais entraves epistemologicos da pesquisa a partir do incipiente dialogo entre ciéncia e tradi¢cdo: o
empirismo relativista, as interpretacdes paradigmatizadas e, por ultimo, a incapacidade epistemologica de
desenvolver uma integracdo criativa dos saberes que aponte para uma ética de reencantamento consciente
do mundo.

No empirismo relativista, o pesquisador se limita a uma descri¢ao exaustiva da realidade estudada,
especificada em todas as suas particularidades, sem nenhuma relagdo com o drama universal do ser
humano. Tal atitude adicionada a tendéncia de especializacdo do saber, leva necessariamente a uma visao
parcial e fragmentada da realidade. Assim, ndo so as descri¢cdes que desprezam a problematizacdo, mas
também os discursos especializados que nao se enquadram em um contexto geral sdo resultantes desta
atitude pretensiosa em que o pesquisador se apropria de um determinado aspecto dos discursos
pesquisados em detrimento de outros, para ‘conserva-los’ em suas especificidades.

Nas interpretacdes paradigmatizadas, as teorias sdo utilizadas para explicar a realidade: seja reforgando
diretamente a légica da dominacao, seja pela aparente critica ao sistema que, no entanto, reifica a ruptura
entre ciéncia e tradicdo. O marxismo ortodoxo, por exemplo, que 1€ o contexto a partir das categorias de
modo de producdo, luta de classes, capitalismo, excluindo de seu universo interpretativo o simbolismo
genuino dos discursos miticos, vistos sempre como representacdes ideologicas. Aqui, ao inverso do
empirismo relativista, € o universal que € utilizado para mutilar o particular, a generalidade que serve
para encobrir o especifico.



Segundo Almeida, ‘a nostalgia de um passado préspero das sociedades tradicionais em contraste com o
presente atual de pobreza e exploracao: o desencantamento do mundo’ resume a grande maioria dos
trabalhos antropoldgicos contemporaneos, pois mesmo quando esses ndo descambam para 0 empirismo
ou para o idealismo, eles continuam prisioneiros paradigmaticos da instituicao cientifica, limitados ao
estudo semidtico dos cddigos e incapazes de sonhar um futuro alternativo para as sociedades que
estudam. Assim, mesmo que nao seja nem preconceituoso nem arbitrario, o discurso cientifico-moderno
é sempre triste e inécuo.

A hiperobjetividade nos leva ndo apenas a trés equivocos de interpretacdo, mas também nos afasta de nds
mesmos enguanto sujeitos, atraves de trés alienagdes presenciais: a do corpo, a dos sentimentos e a da
propria identidade. Podemos encontrar essa concepcao tripartida em diversos autores, tanto do ponto de
vista epistemologico como em uma Otica cognitiva. O semioticista tcheco Ivan Bystrina, por exemplo,
também distingue trés niveis irredutiveis de transmissao e conservacgéo de informacao: o biolégico (ou
hipolinguistico), o cultural (ou a lingua) e o imaginario (ou hiperlinguistico).

face=Verdana>Em um outro contexto, mas de modo semelhante, o pensador aleméo Dietmar Kamper diz
que “a realidade € o sonho de Deus (que vivemos através do corpo); o mundo simbolico, os sonhos dos
homens (compartilhado atraves da linguagem); e o imaginario, um sonho das méaquinas, (de que
participamos através da fantasia)” (11).

Mesclando o fator cognitivo com o aspecto epistemologico, o antrop6logo Bruno Latour (12) recolocou,

recentemente e de forma abrangente, a questdo dos trés niveis irredutiveis como repertdrios da atividade
critica.

“ Os criticos desenvolveram trés repertorios distintos para falar de nosso mundo: a naturalizacéo, a
socializacéo e a descontrucdo. Digamos, de forma rapida e sendo um pouco injustos, Changeax,
Bordieu, Derrida. Quando o primeiro fala de fatos naturalizados, ndo ha sociedade, nem sujeito, nem
forma do discurso. Quando o segundo fala de poder sociologiazado, ndo ha mais ciéncia, nem técnica,
nem texto, nem contetido. Quando o terceiro fala de efeitos de verdade, seria um atestado de
ingenuidade acreditar na existéncia real dos neuro6nios do cérebro ou dos jogos de poder. Cada uma
destas formas de critica € potente em si mesma, mas nao pode ser combinada com as outras. Podemos
imaginar um estudo que tornasse o buraco de 0zonio algo naturalizado, sociologizado ou descontruido?
A natureza dos fatos seria totalmente estabel ecida, as estratégias de poder previsiveis, mas apenas nao
se trataria dos efeitos de sentido projetando a pobre ilusdo de uma natureza e de um locutor? Uma tal
concha de retalhos seria grotesca. Nossa vida intel ectual continua reconhecivel contanto que os
epistemdlogos, os soci6logos e 0s desconstr utivistas sejam mantidos a uma distancia conveniente,
alimentando suas criticas com as fraquezas das outras duas abordagens. Vocés podem ampliar as
ciéncias, desdobrar osjogos de poder, ridicularizar a crenca em uma realidade, mas ndo misturem estes
trés acidos.”

Nesta perspectiva, que discutiremos detalhadamente adiante, no segundo capitulo, é preciso superar essa
triparticdo estrutural da critica e do conhecimento cientifico, é necessario transcender essa



hiperobjetividade diabdlica e tridimensional da modernidade.
. A REFORMA DO PENSAMENTO

Edgar Morin € um dos personagens centrais da segunda metade do século XX, tanto no plano da vida
como no das idéias. Sua militancia politica vai da resisténcia francesa contra o nazismo as barricadas do
desejo de maio de 68. Descrever as idéias de Morin é um desafio angustiante, pois ele integra o seleto
grupo de pensadores inclassificaveis. Ele proprio defende explicitamente esta qualidade da incerteza e da
indefinicdo. Um pensamento homogéneo, integral, sem fissuras ou subdivisOes internas; um pensamento
preocupado com a revisao ética, estética e filosofica de nossa cultura e do conhecimento cientifico (13).

Podemos, dividir seu trabalho em 3 periodos distintos (14).

De 1946 a 62, Morin teve pelo menos duas grandes contribui¢fes ao pensamento contemporaneo: a)
descortinar o desejo de supresséo do tempo na ‘amortalidade cientifica’ em O Homem e a Morte (1951);
b) e, a partir do mesmo ano, apos ser expulso do PCF, ser o pioneiro na critica do impacto que 0s meios
de comunicacédo de massa tém na cultura ocidental em seus trabalhos sobre o cinema O Homem
Imaginario (1956), As Estrelas (1957) e, principalmente, no livro O Espirito dos Tempos | - a neurose
(1962) - o mais conhecido na area de comunicacao social.

Em um segundo momento de seu trabalho, Morin quer conciliar a explicacéo estrutural e as
possibilidades fenomenolégicas de um humanismo, principalmente em Uma Introducéo a Politica do
Homem (1965) e no Paradigma Perdido: a Natureza Humana (1973). Também nesse segundo paradigma,
Morin daré outra importante contribuicéo a reflexdo contemporanea discutindo pioneiramente o
fendmeno da Contracultura como uma nova situacéo social, em O Espirito dos Tempos Il - a necrose
(1975) e em A Brecha (1979), escrito em conjunto com Claude Lefort e Cornelius Castoriadis.

Porém a grande importancia de Morin esta na sua proposta de revisao epistemologica e metodoldgica do
conhecimento cientifico - ‘A Reforma do Pensamento’, compilada nos quatro volumes de seu principal

trabalho tedrico, O Método (15). Existem também, neste terceiro periodo, livros de divulgacéo cientifica
(16) da Reforma de Pensamento, em que Morin defende o valor de uma racionalidade cientifica - a razéo

aberta - que absorva todas as contradi¢des e impasses metodologicos atuais, superando as barreiras
cognitivas que dividem o saber em disciplinas disjuntas e nos separam do ‘universo concreto’ das antigas
tradicoes.

O retorno a este universo concreto das antigas tradiges ndo significa um retrocesso em relacéo ao saber
cientifico; ao contrario, cada vez mais aprofunda-se a consciéncia de que a agonia planetaria que vivemos
é resultado de um racionalismo tacanho e incompleto e que apenas reestruturando por completo nosso
modo de vida podemos levar a frente nosso desenvolvimento.

Nos Métodos, Morin fundamenta a Teoria da Complexidade em trés principios que funcionam néo
apenas como postulados epistemoldgicos mas sobretudo como fundamentos éticos de uma nova conduta



de vida: o principio dialdgico (ou a dualidade dentro da unidade (17), o principio da recursividade

organizacional (ou da causalidade circular) e o principio da representacdo hologramatica (segundo o qual
0 todo esta contido em cada parte e as partes estdo contidas no todo).

A partir destes trés principios podemos pensar em uma ética da solidariedade, que valorize o dialogo
como conflito produtivo, que incentive a adaptagdo como forma de vencer as dificuldades e que sempre
nos remeta a responsabilidade do universo em que estamos inseridos. A construcdo deste novo saber e de
sua transmissao em uma nova pedagogia, dependem da superacao epistemologica e cognitiva das trés
hermenéuticas da critica moderna.

. DA HERMENEUTICA A COMPLEXIDADE

Em O Hermeneuta (18), defendi essa perspectiva: a tarefa metodoldgica contemporanea como uma arte

de trés dialogos e um mondlogo. O didlogo entre as ciéncias humanas em torno de uma Unica realidade
empirica como forma de combate a fragmentacéo do saber ou pesquisa interdisciplinar. A pesquisa
intradisciplinar ou o didlogo entre as ciéncias de forma a evitar interpretacdes paradigmatizadas. E, por
fim, a pesquisa extradisciplinar ou o didlogo entre ciéncia e tradicdo - onde nos permitiriamos sonhar um
futuro.

O método hermenéutico é uma parte da fenomenologia que se destina ao estudo do simbdlico. Ele
consiste em quatro leituras complementares de um mesmo fendmeno: a primeira, objetiva e impessoal,
observa e descreve o0 acontecimento; a segunda leitura € uma interpretacéo dos referentes subjetivos e
pessoais; a terceira, paradigmatica, é intersubjetiva e interpessoal, contrastando diferentes interpretacdes
do evento; e, finalmente, a quarta e Gltima leitura, arquetipica, transpessoal e transubjetiva, em que o
sentido experiencial da linguagem é reconcebido e resignificado. S&o assim trés leituras deterministicas e
uma Ultima leitura prospectiva resultante da transformacéo criativa da situacdo determinada pelas trés
primeiras leituras em uma nova possibilidade relacional.

Uma lenda hebraica conta que quatro grandes rabis se dedicaram a estudos esotéricos e “entraram no
paraiso”. A estoria afirma que “um deles viu e morreu; o segundo Vviu e perdeu a razao; o terceiro viu e
corrompeu-se. S6 o ultimo rabi entrou e saiu em paz”. Poderiamos, parodiando a lenda, dizer que a
palavra mata, o simbolo enlouquece, o exemplo perverte e apenas o arquétipo realmente explica e
compreende a linguagem - pois ao comparar o real ao ideal, revela como a vida extrapola seus modelos.
Um exemplo: no arquétipo do pai, o complexo de Edipo é simultaneamente uma imposicao, uma valvula
de escape e um modelo estruturante para quem se coloca na posicédo de filho. Porém, apenas assumindo a
posicéo de pai de outros € que vivemos o arquetipo e o transformamos. No caso, sendo um pai que
reinventa o recalque, a sublimacéo e o exemplo a que foi submetido.

Entretanto, resvalei, reconheco, para uma concep¢ao um pouco ‘platonica’ e ‘gnostica’ das idéias ao
defender o caréater transcendente dos arquétipos de uma forma ideal, como se eles fossem modelos
estruturantes da interpretacéo (19).



Lead Jornalistico Realidade Linguagem

O QUE e COMO OBJETIVIDADE SIGNO
QUEM e PORQUE SUBJETIVIDADE SIMBOLO
ONDE e QUANDO INTERSUBJETIVIDADE PARADIGMA

MODELO ANALOGICO TRANSUBJETIVIDADE ARQUETIPO

Agora, trata-se de observar que além do conhecimento signico do eu, do conhecimento simbdlico de si e
do conhecimento paradigmatico de mim, realmente existe um conhecimento do conhecimento, formado
por padrdes recorrentes de uma consciéncia universal trans-historica e trans-psicolégica, mas que essa
consciéncia ndo é constituida por formas perfeitas e acabadas mas sim por incontaveis conflitos e acordos
que se formam e desenvolvem atraves da comunicacéo e troca de informacg6es. O arquétipo/prototipo,
assim, e um padréo (patterns) ou uma forma abstrata recorrente no tempo-espaco, um universal-relativo,
um algoritmo.

N&o se trata de voltar a uma situacdo cognitiva pré-moderna, nem de interpretar cientificamente os
paradigmas das culturas tradicionais, mas, ao contrario, o ressurgimento do simbdlico pretende completar
a descricdo objetiva dos fatos com novas leituras suplementares - a interpretacao dialogica e a anélise
compreensiva dos acontecimentos. E, assim, mais que um conjunto de leituras para decifracdo de
cddigos, a hermenéutica é um método de compreensao de si e dos outros, que estuda as relagdes humanas
a partir de sua experiéncia pré-cognitiva.

Também ndo se trata, repitamos, de recortar, dividir ou separar. Muito pelo contrario: os trés dialogos de
reunificagdo do conhecimento sdo eixos de uma unica metamorfose do saber, séo as possibilidades de
intercAmbio que o discurso cientifico tem para sobreviver. Eles, no entanto, seriam insuficientes caso nao
fossem resignificados por uma ultima, solitaria e definitiva leitura atualizadora, 0 monologo ético, onde o
universo reencontra sua auto-referéncia em uma consciéncia cientifica de si e em uma sabedoria ética
sem ilusOes. Trata-se, sim, de estabelecer as bases para constru¢do de um conhecimento mais abrangente,
ao mesmo tempo global e especifico, analitico e sistémico, objetivo e pessoal - um novo saber em que
ndo havera espaco para as atuais distincdes epistemoldgicas.

E para tanto temos que reencantar o mundo, reinstituindo o sentido, ndo sé da ciéncia e de nossa
sociedade céptica e decadente, mas sobretudo de nossas vidas individuais. Pois € apenas nesta ultima
leitura que esta o patamar da re-significacao ética da vida, que nos leva a consciéncia da consciéncia, ao
Reencantamento do Mundo e a evolucéo do Espirito: a linguagem se ordena no Signo, se rebela no
Simbolo, se repete no Paradigma, mas sé se realiza na totalidade sempre incompleta da Vida. Ou na
linguagem da teoria da complexidade: a Ordem hierarquica singulariza, a Desordem anarquica des-
envolve, a Integracdo (da ordem com a desordem) estrutura a memdoria e 0s modos de interatividade; e,
finalmente, a Organizacédo garante a existéncia, ‘fixa’ uma rede, um sistema aberto de centros
simultaneos, a0 mesmo tempo solidarios e concorrentes.



Assim, mais do que uma bioética, precisamos de uma ética do sentido total, que inclua do biolégico ao
técnico sem se reduzir ao humano ou ao social. A palavra ‘Semiética’ decorre dessa énfase no aspecto
Simbolico, ao contrario dos enfoques que acreditam que a Imagem detém um valor cognitivo primordial
frente ao Signo e ao seu aprendizado. O ‘olhar’ ndo tem qualquer primazia sobre a “fala’; ao contrario: as
formas discursivas sdo produzidas a partir de estruturas complexas ‘invisiveis’, 0s arquétipos, que
formam uma determinada concep¢do de mundo ou ética. Dai 0 nome de ‘Semiética’ para denominarmos
esta pedagogia hermenéutica do ‘alem-dos-codigos', em oposicdo as abordagens transdisciplinares que
enfatizam a imagem ou que se limitem ao estudo metalinguistico dos codigos.

Também a Teologia da Libertagdo, em seu projeto de desinversdo da dialética materialista, tem uma
férmula ética simples, que consiste em vencer os trés pecados modernos, as provas diabodlicas da
parabola evangélica: o Ter, o Poder e 0 Ser.

O Ter - Ao se apropriar dos objetos, os homens acabam possuidos por eles. Na Semiética, devemos
desenvolver e ensinar competéncias e ndo propriedades, isto €, relagbes de ndo dependéncia dos
homens com as coisas. Ter sem sentir ter. N&o se trata apenas de incentivar desapego ao patriménio ou
territdrio, é preciso possuir as coisas com a aplicacdo dos amantes mas sem a possessividade dos
apaixonados.

O Poder - S6 quem domina a si mesmo pode dominar os outros (ou o governo da cidade depende do
dominio de si). Desde 0s gregos, 0 ‘ocidente’ vive sob a ilusdo desta associacdo entre o controle social
e 0 auto-dominio ético. A Semiética, fiel a heranca politica da Contracultura, distingue a poténcia
(capacidade) do poder (limite das competéncias).

O Ser - Objecao filosofica a antropologia: o ‘ser-humano’ ndo € distinto do ‘ser-das-coisas’. Assim, ndo
basta deixar de ser o ‘dono do mundo’ e 0 ‘senhor de si’, na Semiética, 0 homem é um como seu meio
ambiente. Os antropdlogos da complexidade nédo aceitam cortes epistemoldgicos no Saber, mas se
permitem essa diferenca ontoldgica da vida moderna, fundamento do mundo desencantado.

O Territorio, o Poder e 0 Ser, no entanto, ndo sdo pecados humanos: eles também existem entre os outras
formas de vida. As lutas territoriais, as sociedades hierarquizadas e as crises existenciais fazem parte do
Ecosistema. Trata-se de pensar a cultura como uma méaquina biolégica humana, como um
comportamento 'mamifero’ que se singularizou diante de outras possibilidades e limites de
desenvolvimento, dentro de um meio ambiente planetéario.

Mas nem a Teologia da Libertacdo, nem a Antropologia do Conhecimento Complexo, nem o humanismo
de uma forma geral, levam em conta a dimensao ética do Diabdlico as suas Ultimas conseqiéncias: a
construcdo de um discurso transdisciplinar (e transcultural) GUnico, em que o Sujeito ndo se divorcie de
seus Objetos e do Meio Ambiente. E este é resumidamente nosso projeto: desenvolver as relagdes entre
didlogo/Territdrio, causalidade circular/Poder e complexidade/Ser - transformando a divisao ternaria do
mundo em um Unico saber, ao mesmo tempo, Idgico e deontoldgico, ou melhor, Semiético.
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A Cultura antes do Ciberespaco

"O cyberespaco € a hipermente de Gaia." (1) Com essa definicdo Terence McKeena resume ndo apenas a
idéia de construcdo de uma inteligéncia artificial planetaria construida a partir da tecnologia das redes,
mas sobretudo da existéncia de uma memoria biologica arcaica. Para ele, o ciberespago € uma
inteligéncia planetaria hibrida de tecnologia e natureza. Posicdo semelhante é assumida por Joel de
Rosnay, bidlogo francés e ex-professor do MIT. Para ele, o ciberespaco € um organismo hibrido
(bioldgico e tecnolodgico) que se auto-organizou como uma inteligéncia planetéaria, o Cibionta (2). Este
organismo planetario, atualmente em construcao, seria, segundo Rosnay, hibrido: bioldgico, mecénico e
eletronico; incluindo em um Unico sistema vivo, a natureza, a cultura e a sociedade. Como no filme do
homem bibnico, onde o herdi é salvo da morte através da tecnologia e torna-se parte homem, parte
maquina, nossa sociedade também pode se tornar uma forma simbiotica de vida coletiva natural e
artificial ao mesmo tempo.

. DEFINICOES DE CULTURA

Porém, nem sempre se pensou assim. Ao contrario: durante toda 'modernidade’, tornou-se lugar comum
afirmar que a Cultura surgiu da 'desnaturalizacdo’ do Homem, que nédo aceitando ser apenas uma parte da
Natureza, decidiu destacar-se dela e transforma-la. Porém, € surpreendente que Varias culturas nao
tenham uma palavra especifica para a idéia de Cultura. E isto ndo significa que essas culturas ndo
tivessem desenvolvido formas ‘avangadas' de consciéncia de si enquanto sociedades organizadas. Os
gregos, por exemplo, tinha a MATHEMA, a idéia de 'algo abstrato' que se opde & idéia de concretude da
'Natureza' ou PHISIS. Palavra Latina CULTURA - que significa 'lavoura, cultivo dos campos' e, ao
mesmo tempo, 'instrucdo, conhecimentos adquiridos' - vai surgir nos primeiros séculos do milénio em
Roma, mas ndo sera utilizada para definir os tracos distintivos dos diferentes povos do Império. A
primeira vez que o termo 'cultura’ aparece como um conceito de cunho antropolégico é na Alemanha, em
1793, no verbete Kultur do Dicionario Adelung (3):

"A cultura € o aperfeicoamento do espirito humano de um povo.”

Assim, haveriam diferentes niveis de 'aperfeicoamento espiritual’ entre as etnias e subentende-se que
cada povo teria um determinado grau de desenvolvimento nesta escala. Desde o inicio a nog¢ao de cultura
foi etnocéntrica porque desqualificava as sociedades ‘primitivas' e tradicionais frente a sua propria e
suposta superioridade cultural (na verdade: superioridade militar, tecnoldgica e cientifica). A partir da
Revolucdo Francesa, com o aparecimento do ideal de cidadania, o termo 'Cultura’ sera freqiientemente



associado a idéia de um sistema de atitudes, crencas e valores de uma sociedade e oposto a nogéao de
‘Civilizagéo', geralmente visto como seu complemento material. Por volta de 1850, a 'Cultura’ passou a
ser utilizada para distinguir a espécie humana dos outros animais. Desde entdo, a no¢édo de Cultura
passaria por diversas transformacdes e metamorfoses, como veremos a seguir. Uma nocao abrangente,
capaz de englobar vérias outras sem prova-las ou refuta-las, foi elaborada por E. Sapir:

"A cultura € o conjunto de atributos e produtos resultantes das sociedades que nao
sdo transmitidos atraves da hereditariedade biologica”.

Ou seja, todo registro ndo-biologico, toda meméria ndo-genética, toda informacéo nédo-inscrita nas
celulas que formam o sistema nervoso; € Cultura. Dentro dessa defini¢do geral, cabem muitas outras,
dependendo da corrente filosofica e ideoldgica que pensa a Cultura.

. DEFINICOES POSITIVISTAS
O positivismo define a cultura em oposicao a natureza a partir de sua exploracédo predatdria e utilitaria.

"A cultura é o controle cientifico da natureza" (W. Von Humbolt)

"A ciéncia controla a natureza. A cultura é o controle que o homem exerce sobre si
mesmo." (F. Barth)

. DEFINICOES FUNCIONALISTAS

A idéia de Cultura associada a de progresso, ou como um estagio de desenvolvimento social, segundo a
qual um povo tem 'mais cultura' que outro ainda 'primitivo' tem uma tradicdo polémica no campo
etnoldgico. Ja no inicio do século Burnett Tylor, questionava a utilizagdo historica da palavra Cultura e
defendia seu uso apenas como um 'estado’ ou uma '‘condic¢ao’. Assim, durante muito tempo, 0s
antropdlogos conservadores tinham uma idéia evolucionista da cultura; enquanto os progressistas tinham
uma visao relativista e sincrénica do termo Cultura.

"A cultura € um processo de criagao organica e viva e ndo uma adaptacdo mecanica
do homem a natureza.” (F. Boas)

"A cultura € um conjunto funcional formado pelas diferentes institui ¢des de uma
sociedade." (B. Malinowski)

As defini¢des funcionalistas de Cultura no campo da sociologia geralmente ndo se baseiam na
comparacao entre diferentes sociedades, ao contrario: séo auto-centradas, isto €, tomam a si mesma como
objeto de estudo e sujeitas de si. Assim, elas enfatizam bastante a distin¢éo entre 'objetividade fisica' e a
cultura, entendida como o conjunto das formas de subjetividade social.



"A civilizacéo € formada pelos 'meios de uma sociedade; a cultura, por seus 'fins."
(Mc lver)

"Civilizac&o € a colecao de meios tecnol 6gicos para o controle da natureza. Cultura
inclui ainda ideais, principios normativos e valores éticos.” (R. K. Merton)

. DEFINICOES MARXISTA E WEBERIANA

O pensamento marxista sobre a Cultura guarda grande semelhanca com o positivismo, no que se refere a
equivaléncia entre infra e superestrutura com as noc¢des de Cultura e Civilizagdo. Ambos sdo
explicitamente 'modernos’ pois fundamentam suas concepcdes de Cultura na distin¢éo radical entre
Natureza e Sociedade. As duas grandes diferencas sdo: as idéias de luta de classes e de relacdo dialética
entre determinismo e acao social.

" A cultura dominante é a cultura das classes dominantes." (K. Marx)

O italiano Anténio Gramsci interpretou essa frase aparentemente obvia de uma forma bastante
interessante. Seguindo a tradicdo maquiaveélica que dita que o poder age ora através da violéncia, ora
através da disssimulacéo, ele vé na Cultura uma forma de alienar os trabalhadores de sua consciéncia
coletiva. A Cultura, nessa perspectiva, seria sempre uma ilusdo de identidade social, que as classes
dominantes utilizam para se perpetuar no poder: a hegemonia consensual de bloco historico de grupos
sociais sobre outro - na linguagem marxista-gramisciana. Outro aspecto do marxismo muito debatido em
relacdo a nocéo de Cultura € a predominancia do mono-determinismo econémico na totalidade social e a
idéia de pluricausalidade defendida por Max Weber. Enquanto o marxismo, por acreditar que a
necessidade é que, em Ultima analise, determina as a¢cdes humanas; o pensamento weberiano cré em uma
diversidade de fatores determinantes. A Cultura aqui mais que expressao pura e simples da ideologia da
classe dominante era vista também como forma de consciéncia global, instrumento e produto da acao
inconsciente dos homens. Entretanto, apesar de todas as criticas e do desenvolvimento de outros pontos
de vista, 0 marxismo se desenvolveu chegando a coloca¢Ges mais avancadas, que até hoje influenciam o
pensamento contemporaneo.

"A cultura € o conjunto da reproducao das condic¢des de um determinado modo de
producdo.” (L. Althusser)

. DEFINICAO FREUDIANA

Além de sua significativa contribuicao para psicologia, Freud também foi um importante autor da
questdo cultural, principalmente sobre sua relagcdo com a violéncia humana. No caso da violéncia e dos
impulsos destrutivos da pulsdo de morte, Freud acreditava na existéncia de um assassinato primordial do
chefe da horda. Em Totem e Tabu (1912-13), o tema é a origem da sociedade. Nele, Freud postula pela
primeira vez o complexo de Edipo como o advento fundador do social através um parricidio arcaico
estruturante: por ndo terem acesso as fémeas da Horda, os jovens teriam se associado e morto o macho



mais velho do grupo. A destruicdo do pai teria gerado um profundo sentimento de culpa nos assassinos,
se transformado em simbolo de adoracéo e produzido uma intensa necessidade permanente de reparacéo.
Deste quadro teria se originado o sistema totémico, onde se institui a adoracdo de um totem e a aceitacéo
das interdi¢Oes evitando o incesto.

Em O futuro de uma luséo (1927), Freud voltara a questdo da Cultura e do Complexo de Edipo,
enfrentando o tema da sublimacdo ndo apenas em sua relacéo estrutural com a religido, mas sobretudo, o
do destino de nossa civilizagdo. Em um texto normativo, que se utiliza de um interlocutor ficticio em sua
argumentacao, Freud discorre sobre a cultura como um conjunto de regras formadas a partir da rentncia
dos instintos animais. Neste contexto, a religido seria uma ‘'neurose coletiva’, uma ilusdo capaz de
absorver a carga pulsional reprimida em uma sociedade. Aqui a sublimacédo tem ainda um papel positivo
fundamental: ela deveria eliminar toda carga pulsional reprimida imaginando uma cultura moderna
dessacralizada para a Sociedade Ocidental.

No Mal-estar na Civilizacdo (1929), no entanto, esta Gltima ilusdo também caira por terra. Neste livro,
Freud tentara responder a pergunta: considerando que a sociedade imp0&e cada vez mais uma drastica
reducéo da satisfacdo individual, a felicidade humana é possivel? Freud considerou a paz incompativel
com a ordem social e profetizou um destino tradgico para 0 homem: sucumbir vitima da propria tentativa
de se desanimalizar. O que equivaleria a dizer que Natureza e Sociedade sdo poélos irreconciliaveis.

Durante a primeira metade do século, houveram vérias tentativas diferentes de elaborar uma definicéo de
cultura que combinasse as idéias de Marx e Freud em uma Unica metodologia: W. Reich, Eric Fromm, a
Escola de Frankfurt, o existencialismo sartreano, a fenomenologia humanista em suas diferentes facetas.

. DEFINICOES ESTRUTURALISTAS

"Cultura € o conjunto das relacdes sociais que servem de model o estruturante de
um determinado modo de vida". (Radcliffe- Brown)

Mas foi na antropologia e no estudo comparativo das culturas que o desenvolvimento tedrico rendeu seus
melhores frutos. Dando seqiiéncia a tradi¢do anti-evolucionista e anti-etnocéntrica da antropologia
progressista, o estruturalismo voltou a definir a Cultura em oposicao dialogica a idéia de Natureza.
Haveriam diversas culturas e uma Unica natureza e a antropologia deveria descrever o quadro geral
destas relagcOes. Apesar de ser um formalismo duplamente sem sujeito (sem agentes sociais nem auto-
referéncia de observacgéo), o estruturalismo foi uma dupla reviravolta contra o etnocentrismo cientifico e
o relativismo cultural, formando um inventario metodico do drama universal do ser humano dentro de
diversas culturas.

Natureza = 0 universal, espontaneo e inconsciente



Cultura = conjunto de regras relativas e particulares

Aperfeicoando a nogdo de estrutura, como um modelo polideterminante das relacdes sociais, Claude Levi
Strauss deu uma passo adiante na discusséo cultural estabelecendo trés niveis dessas relacdes (economia,
lingiiistica e parentesco) e trocando nogéo freudiana de complexo Edipo pela de Incesto, a regra universal
de constituicdo das sociedades humanas.

"As regras de parentesco, de economia e da comunicacao que regulam astrocas
entre as mulheres, os bens e os signos de uma determinada sociedade formam o
gue chamamos de cultura”.

Levi Strauss critica seus antecessores por desconsiderarem o papel 'participante do observador nas
pesquisas’, e por verem nos discursos uma mera execucao da estrutura e ndo seu nucleo cognitivo. Para
ele, a possibilidade de uma acéo individual se exercer se encontra estruturalmente determinada sem que
disto decorra uma obediéncia cega e inconsciente as regras sociais; nem, ao contrario, que se caia em
uma atitude deliberadamente intencional. O importante era a luta entre acdo e estrutura formando trés
codigos de troca interdependentes: bens, signos e mulheres. Na verdade, Levi Strauss transp0s para
antropologia os conceitos e nog¢des oriundos da lingistica estrutural.

. DEFINICAO SEMIOTICA

A distincdo entre fonética e fonologia, a substituicdo da lingua pela fala como ndcleo cognitivo da
linguagem e a disting¢do do estudo acustico do aparelho fonador de qualquer significacdo social propostas
pelo médico Roman Jackobson, por exemplo. Assim, enquanto a fonética se inclinaria a estudar a
linguagem em relacédo a sociedade, a fonologia se dedicaria ao estudo 'natural’ da fala. A distin¢ao
epistemologica entre o aspecto 'social’ e o 'biofisico’ da linguagem, como também o esquema de
elementos da comunicacdo (emissor, receptor, mensagem, codigo, referéncia e contexto), propostos por
Jackobson serviram de paradigma para Strauss nas suas pesquisas sobre 0 mito e 0 pensamento
selvagem. Pesquisador e pesquisado tornaram-se posi¢cOes reversiveis; a natureza tornou-se um referente;
a Sociedade, seu contexto; e a cultura, um grande signo, a mensagem-cédigo a ser decifrada. E até pouco
tempo, toda vertente semiotica ainda transitava neste espago dos codigos intermediarios entre uma Unica
objetividade natural e as diversas subjetividades possiveis.

Elemento Funcdo da Linguagem Adveérbios

EMISSOR EMOTIVA QUEM
RECEPTOR CONATIVA PARA QUEM
MENSAGEM POETICA O QUE

CONTEXTO FATICA ONDE E QUANDO




REFERENCIA REFERENCIAL PORQUE
CODIGO METALINGUISTICA COMO

Pensava-se, entdo, em uma teoria sociologica do simbdlico e do transcultural, enquanto, hoje, é evidente
a necessidade de entender a origem simbolica comum das culturas com nossa sociedade. Alias, a
'Sociedade’, aos olhos dos autores contemporaneos, nao é mais que um 'efeito de sentido’ do conjunto da
linguagem, visto em seu aspecto normativo. Hoje, podemos dizer que a antropologia estruturalista
tomada como modelo de descricdo linguistica, foi apenas mais um paradigma necessario ao
desenvolvimento do pensamento que estuda as culturas; e que, atualmente, as proprias noc¢des de ciéncia
e de antropologia estdo em xeque, sendo consideradas por alguns ‘modernas’ e ocidentocéntricas.

Deslocar o ndcleo cognitivo da nogéo de estrutura social para 'os discursos da fala interlocutora’ ndo é
suficiente para dar conta do fendmeno cultural. Alias, as tentativas partindo da sincronia para determinar
as praticas subjetivas do préprio discurso, tendem a reproduzir o carater autoritario do enunciador e da
‘causalidade’ da transmissdo, que reduz a linguagem a representacdo moderna em detrimento dos
aspectos ladicos e interativos. E por isso que Latour acusa o estruturalismo de ser um 'universalismo
particular' porque, mesmo admitindo a igualdade entre as culturas, ainda as dissocia de uma Unica
natureza.

Marx, Freud e Levi Strauss foram os grandes iconoclastas da Cultura, desmascarando-a em sua funcéo de
ilusdo da realidade, seja escondendo os interesses de classe, ocultando repeticdo compulsiva das pulsdes
do inconsciente ou ainda perpetuando involuntariamente as regras de parentesco. S&o os trés grandes
‘iconoclastas modernos', cAnones do desencantamento ou da iniciativa cientifica de pensar um modelo
universal de explicacdo da realidade humana, sem levar em conta a subjetividade do observador.

NOTAS

(1) Pagina do Terence McKenna - http://deoxy.org/mckenna.htm

(2) ROSNAY, J. O Homem Simbiotico - perspectivas para o terceiro milénio. Petropolis: Vozes,
1997.

(3) Todas as defini¢des utilizadas foram adaptadas a partir do verbete 'Cultura’ da Enciclopédia



Mirador.



Sempre fomos Cyborgs

DEFINICOES CONTEMPORANEAS DE CULTURA

Em 1968, a revolucéo cultural eclodiu na China; a India fabricou sua bomba atémica e o0 Japdo comecou
sua arrancada tecnologica. Em contrapartida, o misticismo e as filosofias orientais invadiram o Ocidente,
chegando a influenciar sensivelmente disciplinas cientificas como a psicologia experimental e a fisica
teorica. Tambeém a invaséo soviética na Tcheco-eslovaquia poria fim a divisdo bipolar da guerra fria,
abrindo um tempo de multiplicidade diplomatica e politica. O fenbmeno da contracultura, mais que uma
mera revolta jovem contra as instituices da sociedade civil ou de uma revolucédo de costumes, marcou o
inicio de uma irreversivel planetarizacéo cultural ainda em curso e que, cada vez mais, é acentuada pela
transnacionalizacdo da midia e dos meios de comunicacdo de massa. 68, que segundo se diz 'é um ano
que ainda ndo acabou’, ficou marcado pela imagem da primeira transmissao via satélite de TV em escala
planetaria - os Beatles cantando um rock que explica tudo: 'All you need is Love'.

Desenvolvimento tecnoldgico cultural

Anos 70. O transistor - a miniaturiza¢do dos aparelhos de recepc¢ao (e a consequente complexificacao
pela mobilidade) - e a possibilidade das transmiss@es via satelite multiplicaram os servicos
comunicacionais, desencadeando uma internacionalizacdo cultural irreversivel.

Anos 80. Ja o microship esta modificando nossas formas de memorizacdo. A mudanca no processo
cognitivo social. A interatividade dialdgica e a interface homem-maquina. A interatividade maultipla,
muitos pontos de transmissao e de recepg¢do nao coincidentes.

Anos 90. A digitalizacdo do mundo. A fibra ética e as micro-ondas. A educacgéo construtivista e 0
império do marketing - a comunicagdo como estratégia para solucédo de conflitos.

E mais: esta planetarizacdo nédo se desenvolve centralizadamente pelo uso coercitivo da forca nem pelas
'necessidades econdmicas da producdo’, mas sim de uma forma aparentemente descentrada e consensual,
sempre enfatizando o declinio da esfera publica frente a sociedade civil, seja na versao neo-liberal de um
‘ajuste’ econdbmico voluntario dos paises periféricos sub-industrializados ao programa privatizador e ante-
protecionista do FMI; ou (por outro lado, mas no mesmo sentido) no movimento das ONG's em torno da
ecologia e dos direitos humanos, que, herdeiras da desobediéncia civil das barricadas do desejo, sonham
com uma nova Utopia: um Estado sem administracdo, um governo em que todos os servi¢os publicos
seriam terceirizados e em que o executivo fosse um mero coordenador de concorréncias.

Este estranho processo de homogeneizagdo descentrada das culturas, este fendmeno bizarro da



tribalizacdo massificada - a que uns chamam de globalizacdo e outros, pds-modernidade - s6 pode ser
compreendido através de seus fragmentos, nos quais o global se reflete e se atomiza. E a realidade fractal
que impde um olhar ao mesmo tempo historico e transdisciplinar.

A arquitetura, sempre invocada como um critério absoluto sobre a definicdo de movimentos e estilos
culturais (barroco, romantico, moderno), pode ser de grande valia para entendermos esta faceta da
Contracultura. A arquitetura pds-moderna ndo possui tragos comuns, mas ao contrario, caracteriza-se pela
mistura de estilos e de materiais, em uma bricolage funcional voltada para a satisfacdo do homem e para
o0 equilibrio ambiental. Assim, por exemplo, ha bem pouco tempo néo existia tecnologia especifica para
construir uma edificacdo grande em determinado local pantanoso (pois seguia-se padrdes estéticos e
técnicos limitados), hoje, cruzando-se diferentes técnicas de construacdo que existiram em outros locais e
em outras épocas, € possivel a definicdo de um projeto para qualquer espa¢o. Tomados esses critérios,
néo é dificil ver nas artes e no pensamento contemporaneos essa mesma possibilidade multipla e plural.
Se ndo podemos definir a pés-modernidade como um réquiem funebre da sociedade industrial, podemos
ao menos delimita-lo como um movimento cultural sem estilo ou estética definidos, marcada pela
bricolage criativa, por esta universalidade estilhacada em diferentes singularidades. E o sincrético sem
sintese: o real como mosaico.

Em breve, automoveis e avides serdo monitorados pela Internet através de satélites de microondas e as
telecomunicacgdes do planeta serdo reorganizados em redes. As novas formas de telefonia movel que
surgem, a partir do marketing interativo de 'estratificacdo segmentada’ da cultura de massas de cada pais,
estdo formando publicos internacionais especializados. E nesta conjuntura multipla e globalizada, o
intercambio em tempo real, o estudo operacional dos cédigos das redes passara a desempenhar um papel
central de mediacdo entre as culturas. Um novo saber, uma nova ética de carater semidtico esta surgindo
ndo apenas como campo epistemologico entre a biologia, fisica e psicologia social, mas sobretudo como
um saber contemporaneo reencantado: a arte/ciéncia geral do intercambio e das trocas e como uma
pratica de multiplicacéo e sincronia do tempo social.

Por outro lado, no que diz respeito a intencionalidade: "Nada ha de novo sob o sol". Antigamente, quando
se estava com fome urrava-se; quando se queria uma fémea, uiva-se; e quando se queria lutar contra um
inimigo, rosnava-se. Hoje, quando se quer conquistar uma companheira, 0 homem escreve um poema;
para se alimentar, redige um projeto; e, para fazer frente a um inimigo, publica uma matéria jornalistica.
De forma que o homem continua lutando com a fome, com as mulheres e com seus desafetos - ou com 0s
trés codigos primarios de Levi Strauss.

Nas ultimas décadas, as duas concepcdes de Cultura que estiveram em voga - a Holistica (a cultura
humana ¢ a totalidade e esse todo € mais que a soma de suas partes nacionais e étnicas) e a Complexa (o
todo cultural ¢, ao mesmo tempo, mais e menos que a soma de suas partes fractais) - pregavam o
Reencantamento do Mundo, ou seja, que ndo basta desmistificar a cultura, é necessario resignifica-la em
cada leitura. Somos parte da realidade cultural que estudamos como um sistema aberto e vivo. E para
definir este periodo de reencantamento cultural, que uns chamam globalizacéo e outros, pés-
modernidade; prefiro a no¢do de Cibercultura.



No preladio do século, Benjamim distinguiu duas sensibilidades modernas: a do livro (da sofisticacédo
formal das vanguardas, da concentracéo, do esfor¢o cognitivo que ‘entra no discurso’) e a do cinema (da
diversdo distraida das massas, do espetaculo, do entretenimento em que ‘o discurso entra em seu
receptor’). A cultura de massas era vista como um retorno ao audiovisual, ao universo anterior a
comunicacdo inscrita. E essa mudanca cognitiva ja separava o mundo entre Apocalipticos e Integrados.

Hoje as perguntas que se colocam sdo as seguintes: o retorno a linguagem audiovisual atraves da
informatica esta criando uma terceira sensibilidade? E a progressiva segmentacdo do mercado
consumidor e a interatividade estdo realmente democratizando a cultura de massas ou apenas instaurando
novos modos de manipulacdo? O microcomputador € a sintese multimidia da cultura de massas com a
cultura escrita? Houve uma transformacéo antropologica? Ou a internacionalizacdo desencadeada atraveés
da comunicacéo de massas a nivel planetario foi apenas um processo continuo e gradativo de mudancas
histéricas quantitativas? Nunca fomos 'diferentes’ das outras culturas ou nosso comportamento frente ao
seu meio ambiente realmente se modificou radicalmente? Para entendermos as mudancas, a permanéncia
e as diferentes concepcdes contemporaneas sobre Cultura serd preciso antes compreender a Modernidade
e 0 que podemaos fazer para ultrapassa-la defintivamente.

. REFORMAS NA MODERNIDADE

A ‘constituicdo’ € uma metafora utilizada por Bruno Latour (1) para definir o pacto social e cognitivo da

modernidade. A constituicdo moderna seria um duplo artificio de simulacdo entre a Natureza e a
Sociedade, de forma que, através de uma série de falsas oposicdes, elas sejam diferenciadas. A este
dispositivo, Latour denomina "o duplo artificio do laboratorio (ou a forca epistemolédgica do empirico e
do experimental) e do leviatéd (ou a for¢a hermenéutica do pensamento por modelos e da
intersubjetividade)". No laboratdério temos uma natureza transcendente, parcialmente construida mas que
nos ultrapassa em sua totalidade, e uma sociedade imanente, sempre presente em todos 0s nossos atos
triviais; no ambito do pensamento social, ou na metafora do leviatd, temos, ao contrario, uma natureza
imanente aos homens e uma sociedade que € mais do que a soma de seus elementos.

Assim, ainda que sejamos nds que construimos laboratoriamente a natureza, ela funciona como se nés
nédo a construissemos, como ‘uma coisa-em-si'. Por outro lado, ainda que ndo sejamos nos que
construimos a sociedade, ela funciona como se nés a construissemos. A constituicdo moderna seria um
duplo artificio de simulacédo entre a Natureza e a Sociedade, em que o poder cientifico representa apenas
as coisas e 0 poder politico representa somente 0os homens. Eis, portanto, a dupla poténcia da critica
moderna: uma ciéncia sem necessidades sociais & uma politica objetiva e justa. A natureza explica o que
é verdadeiro; a sociedade, o falso. Mas, na verdade, ao separar as relacdes politicas das cientificas - mas
sempre apoiando a razéo sobre a forca e a forga sobre a razao - os modernos sempre tiveram duas cartas
sob as mangas: uma natureza selvagem e inutil (sem sociedade) e uma sociedade artificial e morta (sem
natureza).

NATUREZA SOCIEDADE
OBJETIVIDADE TRANSCENDENTE IMANENTE



SUBJETIVIDADE IMANENTE TRANSCENDENTE

A separacéo total entre Natureza e Sociedade néo explica nada, ao contrario, ambas as esferas (tomadas
como sistemas abertos irredutiveis) é que precisam ser explicadas a partir de seus produtos hibridos. Para
Latour, a constituicdo moderna ostenta um trabalho de purificacdo (separacdo do natural do social) mas
esconde um trabalho de mediacdo (unificacdo dos polos na producéo de hibridos). Assim, bastara
oficializar a producdo de hibridos atraves de algumas emendas constitucionais para nunca termos sido
modernos, nem ocidentais ou mesmo singulares em relacdo a outros coletivos.

Aliés, a propria idéia de revolugdo, de rompimento absoluto com um passado ultrapassado, é, para
Latour, uma ilusdo moderna: a Natureza esta no passado e a Sociedade, no futuro. No presente, a cultura
moderna depende da continuidade do tempo historico e de cortes epistemologicos a que estruturem como
algo diferente. O mundo é feito de ‘coletivos', hibridos de natureza e sociedade, e a Unica diferenca entre
eles € de tamanho. Para ele, "é a selecdo que faz o tempo e ndo o tempo que faz a selecdo". Infelizmente,
a questdo da modernidade ndo é tdo simples. Mesmo que nos cologuemos no paradigma da
descontinuidade absoluta, nunca havera uma indiferenciacéo cultural capaz de esconder a singularidade
histérica do ocidente diante de outros povos. Por isso, para ndo ser moderno, também é preciso negar a
heranca cultural judaico-crista e a propria nocao de civilizagdo ocidental. Mas é a singularizacdo de uma
cultura em relacdo ao conjunto planetario é que permite sua hegemonia sobre outras.

E possivel distinguir as leis naturais das convencdes sociais? N&o. Natureza e Sociedade sdo pélos de
uma unica Cultura. E conservar as luzes sem a modernidade, € possivel? Sim. Como? Atraves de
universais relativos, agenciamentos em redes e da 'delegacao’, uma transcendéncia sem oposto ou devir.
Neste raciocinio, Natureza e Sociedade sdo imanentes no trabalho de mediacéo e transcendentes no
trabalho de purificacéo.

GLOBAL
NATURAL AS REDES SOCIAL
LOCAL

Assim, para Latour, os modernos alimentam um estranho gosto pela marginalidade: ou sdo objetivos, ou
subjetivos; ou locais, ou universais. "A defesa da marginalidade supde a existéncia de um centro
autoritario”. Para nos, esta op¢ao quer desmistificar a idéia de um centro sagrado (e ndo de ocultacdo dos
hibridos) e de ver o mundo diabolicamente, do lado de fora. E por isso que enfatizamos a unidade do
conjunto das redes, o ciberespaco; e ndo as redes enquanto estruturas rizomaticas. Longe de nés, no
entanto, a intencao de afirmar que essa unidade noosférica sempre existiu na forma de uma ‘alma do
mundo’ medieval ou do inconsciente coletivo junguiano. Alias, o Cibionta ndo é um leviatd digital. Ao
contrario: a existéncia material de uma memdoria arcaica biotecnologica so foi possivel através de uma
ruptura historica com a nocao de pacto social, desse consenso anti-natural, que caracteriza a
modernidade. Vejamos agora como foi essa ruptura.



. CONTRACULTURA

Rupturas historicas ndo sdo "cortes epistemoldgicos". N&o se trata por tanto de fronteiras nem de
territérios. Ao contrario: € justamente a desterritorializacdo das culturas, a mudanca do homem diante de
seu meio ambiente, promovido parcialmente pela re-evolucgéo contracultural, que funda o Ciberespaco.
Para Edgar Morin (2), a Contracultura € uma mudanca antropologica de trés crises interdependentes: a
Crise Feminina (ou o fim do patriarcalismo), a Crise Juvenil e a Crise Ecoldgica. Essas trés crise, vistas
em conjunto, modificaram sensivelmente todas culturas do planeta.

Com a crise feminina, descobriu-se que para alterar a forma predatéria pela qual o ser humano explora a
natureza, ndo bastara extinguir a exploracdo do homem pelo homem como ressaltavam os marxistas, mas
também a exploracdo do homem sobre as mulheres. E esta associa¢do entre o feminino e a natureza no
campo politico € uma das caracteristicas culturais da pés-modernidade que mais seria preciso acentuar.
No paradigma patriarcal, o discurso feminino estava sempre ligado a necessidade, a terra, a explicacéo;
enguanto o masculino reconhecia-se no sonho, nos céus e no planejamento do futuro. Talvez por isso, 0
materialismo tenha sido téo invocado pelos dominados e os mitos vezes sido considerados ideologia dos
dominantes - porque essas funcdes discursivas da linguagem enraizavam-se no modelo arcaico da
dominacdo ao nivel das relag6es de género. Dessa forma, esta primeira crise, que acontece ao nivel dos
cddigos de parentesco, da ‘troca de mulheres', ativa uma segunda instancia a nivel da producéo de
linguagem e dos cadigos culturais: a 'juvenilizacéo'.

Com a crise juvenil, os valores da juventude, antes reprimidos como irresponsabilidade e rebeldia
tornaram-se paradigmaticos sobre multiplos aspectos. A revolta contra as instituicdes e a metalinguagem
transformam-se em modelos universais de comportamento. N&o se trata apenas de uma ética da
desobediéncia civil ou de uma geracgéo de viciados em sexo, drogas e rock and roll, mas também de um
culto ao corpo e a saude e do esoterismo apocaliptico da Nova Era. Nos dois casos, a juvenilizacdo marca
uma vitoria da cultura de massas contra as resisténcias populares e eruditas.

Da mesma forma que a crise feminina apontava para uma mudanca nas relagdes sociais de parentesco e a
crise juvenil para uma renovacao da linguagem e dos cddigos semioticos e linguisticos, a crise ecoldgica
€ econdmica pois a marca a mudanca do valor uniforme-serial pela nogdo de biodiversidade, da des-
industrializacdo dos paises ricos e a administracdo do consumo mundial. Este processo de globalizacdo da
economia ndo sé leva as estratégias de excluséo tecnolégica como novas formas de controle, mas também
abre a possibilidade de uma cultura planetaria e de um novo paradigma cognitivo: a comunicacdo de cada
um com todos.

Cenario Moderno (1922/1968) Contracultura (1968/1972) Cenario Contemporaneo
Cultura Popular - Crise Feminina - Globalizagdo -
Regionalismo e resisténcia

) o . e ) ) A desindustrializacdo dos ricos e a
artesanal a industrializacdo | Sera o fim do Patriarcalismo? ¢

excluséo tecnoldgica




Cultura de Elite - Sofisticacdo | Crise Juvenil - Sexo, drogas | P6s-modernidade - A administracédo

formal, a técnica como virtuose & rock'roll do consumo
Cultura de Massas - A Crise Ecoldgica - A . N
. L. Lo Cibercultura - A comunicacéo de
reprodutividade técnica e Biodiversidade e o Valor de
. o cada um com todos
industrializagéo cultural troca

No Cenario Moderno, ha trés manifestacGes culturais distintas quanto ao publico, a estética e a forma de
producéo: a cultura de massa, a cultura de elite e a cultura popular. A cultura de massas, € o produto da
reprodutividade técnica e da industrializacdo cultural; a cultura popular, a expressdo artesanal de
diferentes resisténcias regionais a industrializacao; e a cultura de elite, um culto a sofisticacdo formal e a
hipersensibilidade, que cré na técnica apenas como habilidade e virtuose. Ja no Cenario Contemporaneo,
apos o advento da Contracultura, encontramos no cenario contemporaneo uma cultura planetaria
estilhacada em diferentes esferas ou bolhas-locais, onde a historia se refrata e se fractaliza, segundo os
interesses do consumo e do capital. A cultura de massas absorveu as culturas popular e de elite,
eliminando quase todas resisténcias locais a sua supremacia global. Alias, todas as resisténcias ao
consumo massificado transformaram-se em mercados segmentados de consumo alternativo (diet, light,
cult, etc) O slogan revolucionario 'E proibido proibir' virou antincio de cigarros.

Trés culturas (popular, elite e de massa) e trés cenarios (moderno, contraculutral e contemporéaneo) geram
trés crises (Feminina, Juvenil e Ecoldgica) e resultam em trés singularidades decisivas da atualidade: a
globalizacédo, a pésmodernidade e a cibercultura (ou sociedade de controle). E € aqui que a 'reforma do
pensamento’ defendida por Morin se encontra com as emendas constitucionais propostas por Latour.

Constituicdo moderna/Constituicdo ndo-moderna

12 garantia: a natureza € transcendente, porém 12 garantia: ndo separabilidade da producao
mobilizavel (imanente). comum das sociedades e das naturezas.

2% garantia: a natureza € objetiva e a sociedade,
livre ha transcendéncia natural e imanéncia social
sem que haja separacdes ou cortes

2% garantia: a sociedade é imanente mas nos
ultrapassa infinitamente (transcendente)

3% garantia: a liberdade é redefinida como uma
capacidade de triagem das combinacdes hibridas
que ndo dependem mais de um fluxo temporal
homogéneo

3% garantia: a natureza e a sociedade sdo totalmente
distintas e o trabalho de purificacdo ndo esta
relacionado com o trabalho de mediacéo

48 garantia: a producéo de hibridos, ao tornar-se
explicita e coletiva, vira objeto de uma
democracia ampliada que regula ou reduz sua
cadéncia

42 garantia: o Deus suprimido esta totalmente
ausente, mas assegura a arbitragem entre os dois
ramos do governo

. CIBERCULTURA




Em um passado ainda recente, a memdria arcaica do homem, concebida como uma unidade mitica das
culturas, recebeu muitos nomes: ‘'inconsciente coletivo', ‘cérebro planetario’, ‘alma do mundo’, 'noosfera".
O Ciberespaco, no entanto, ndo € (apenas) um espacgo imaginario formado por sonhos, mitos e imagens
do inconsciente, mas sobretudo uma realidade da qual ndo podemos ser excluidos. Em contrapartida,
também ndo podemos excluir a idéia de um fundamento bioldgico da Inteligéncia Planetéaria, de uma
memdaria arcaica anterior ao aparecimento das redes digitais globalizadas. O Ciberespaco é a fuséo
definitiva do biologico e do tecnologico, a simbiose completa entre o bicho e a maquina, ou, se
preferirem, a 'reunificacdo pds-moderna entre a Natureza e a Sociedade'.

O Ciberespaco é formado por redes e conexdes, ndo apenas entre os polos natural e social, mas,
sobretudo, entre o 'micro’, 0s contextos interpessoais localizados, e 0 'macro’, as generalizag6es
impessoais. Menos universal e abstratas que os sistemas e menos concretas e circunstanciais que 0s
fractais, as redes do Ciberespaco s&o também agenciamentos intermediarios entre o local e o global. E
como afirma Latour: "As redes séo produtos do duplo trabalho de mediacdo (combinagdo simultanea dos
dois pares de opostos) e de purificacdo (separacao sistematica dos quatro p6los)."

Para os modernos: o que é verdadeiro é explicado pela Natureza e o que é falso é explicado pela
Sociedade. Mas para a pesquisa do Ciberespago ndo existem nem uma 'ciéncia’ sem necessidades sociais
nem muito menos uma ‘politica’ objetivamente justa. a pesquisa do Ciberespaco rompe com este duplo
artificio 'moderno’ de simulacéo entre a Natureza e a Sociedade, em que o poder cientifico representa
apenas as coisas e o poder politico representa somente os homens.

Pierre Levy deve ser considerado um dos principais tedricos desta nova cultura virtual. Segundo esta
concepcédo, a cultura ndo é apenas uma memdaria dos acontecimentos passados, mas também um projeto
permanente de auto-organizacgéo para o futuro; ndo apenas um conjunto de marcas e registros, mas,
sobretudo, um sonho coletivo irredutivel ao desencanto cientifico, a proxima etapa possivel de evolucao
da vida na sociedade humana planetaria: a tecnodemocracia ou ecologia cognitiva. Para Levy, ecologia e
solidariedade passam muito mais por um redimensionamento das desigualdades cognitivas que de uma
redistribuicdo material das riquezas ou de uma reorganizacéo das relagbes internacionais de forca.

Inicialmente (3), sua reflex&@o pretende englobar a imagem, a escrita e o fendmeno da codificacédo da

linguagem e do ruido como produtores de complexidade, distingue trés ‘pdlos tecnoldgicos da
inteligéncia’: a Oralidade, a Escritura e a Telematica. O polo da Oralidade (Priméria) é caracterizado pelo
Mito e pela linguagem enraizada no corpo e pelo ‘eterno retorno’ de um tempo circular e cosmoldgico. O
polo da Escrita marca a formas de armazenamento ndo bioldgicas de informacdo. Com a Escrita, surgirdo
a histdria e o projeto cientifico de organizacao sistematica do conhecimento. E o polo da Informatica, em
que as caracteristicas dos dois polos sdo contidas e transformadas.

Oralidade Escrita Informatica
Figuras Circulos Linhas Pontos




. Histdria acimulo de dados |Velocidade mdltipla e
Dinédmica temporal |Eterno retorno

e informacao tempos simultaneos

Referente temporal |Imediatez sem Retardo, ato de diferir, Tempo real = imediatez +
de acéo e efeitos registro Inscricdo no tempo memoria externa
Relagdo Emissor  |Um unico texto e Distancia e multiplas Um texto, muitos
Receptor contexto interpretacdes possiveis contextos; hipertexto
Distancia do - . b r - :
Individuo em Memoria esta Memoria ndo bioldgicas ou |Memdria social em auto-

X ... |encarnada em seres  |‘Objetivas’ - as marcas e 0S |organizacdo permanente.
relagdo a memoria | . e L
social VIiVOS e em grupos sinais As redes e o individual

Formas canodnicas |Analogias Narrativa

do saber Mitos Rigor logico Interpretacdo |Simulagdo por modelos

Tradicéo, valores
fixos

Eficacia, pertinéncia e

Critério principal mudangas

Verdade objetiva

Os polos, no entanto, ndo sdo simplesmente etapas ou eras cronoldgicas, mas sim modelos que se
sobrepdem uns aos outros.

Em seus trabalhos mais recentes (4), para Levy, o ciberespago é um estagio avancado de auto-
organizacao social ainda em desenvolvimento (a inteligéncia coletiva), o Espaco do Saber, em que o
conhecimento seria o fator determinante e a producéo continua de subjetividade seria a principal
atividade econdmica. Levy define ciberespaco como o quarto espacgo antropoldgico, sobrepondo-se a
Terra, ao Territorio e ao Mercado.

Os Territorios séo virtualizacdo da Terra; a Mercadoria é uma virtualizacéo dos Territorios; e o saber,
uma virtualizacdo das Mercadorias. O virtual é um produtor/producéo da desterritorializacdo do espaco
fisico e da materializacdo do imaginario. Possivelmente ele comecou com a escrita, com a possibilidade
de uma informacdo transcender tempo e espaco. Assim, nesta segunda etapa de seu trabalho, ao invés de
trés pdlos ou tecnologias, Levy vai falar de quatro espagos antropoldgicos (ou niveis historicos e
simultaneos de virtualizacdo): o aparecimento do vida sedentaria, da agricultura, dos deuses solares, da
escrita, do direito e das primeiras cidades é uma desterritorializacdo da vida nbmade sobre a terra; da
mesma forma, o surgimento das mercadorias (e da moeda) e do capitalismo sera uma desterritorializacdo
das sociedades que se organizam como estados-na¢oes; e, consequentemente, o advento do Ciberespaco €
uma virtualizacdo do Mercado.

Desta forma, nem tanto para rupturas historicas irreversiveis de Morin nem tanto para eterna mesmice
humana de Latour, os espacos de levy sobreponhem-se uns aos outros e estamos vivendo em uma
realidade nova (a cibercultura) intrinsecamente associada nao s6 a modernidade e a l6gica da mercadoria,
mas também ao universo territorial do feudalismo e as tradicdes n6mades.



- ASSUMIR OS ERROS DO PASSADO

Natureza + Sociedade = Culturas Natureza X Sociedade = Natureza = Sociedade =
Tradicionais Cultura Moderna Cibercultura

Pobres modernos! Prisioneiros da propria iluséo, forcados a sobreviver em mundo violento e sem sentido,
jogados em um universo frio e sem alma, ndo passam de bolinhas de carne girando em uma bola de pedra
em torno de uma grande bola de fogo. Que pobres e tolos que fomos! Nos acreditando superiores a todos
0S outros povos e culturas por adorar um deus morto e separar criteriosamente a Natureza (da qual
detinhamos o dominio técnico) da Sociedade (que nos produz irreversivelmente limitados pelo consumo).
Eis o destino moderno: ao tentar dominar a Natureza, foi escravizado pela Sociedade. Mas, deixemos de
autocomiseracao! Nem a civilizagdo ocidental, nem nos, seus hibridos subdesenvolvidos das antigas
col6nias, merecemos tanta piedade. Afinal, até bem pouco partilhamos deste sonho insipido de destrui¢do
planetéria: a modernidade.

Diante de uma constatacdo tdo aterradora, a de nunca fomos culturalmente superiores, ha quem prefira
nunca ter sido moderno, como Latour, escapando assim da responsabilidade social e politica em relacdo a
agonia planetéaria e a situacdo dramatica em que nos encontramos. O compromisso ecoldgico e a ética de
solidariedade planetaria sdo resultantes desta terrivel constatacdo e da necessidade da reunido simbiotica
do natural e do social em uma nova cultura: o Ciberespago.

Ao defender a tese de que nunca fomos realmente modernos, Latour deseja lembrar que nada de fato
mudou. Apenas acreditamos, por menos de 300 anos, que poderiamos separar as leis da natureza e nossa
vida em sociedade, escondendo o carater hibrido de nossa propria cultura. Mas, enquanto Latour cré que
apenas com algumas reformas na constituicdo da modernidade serdo suficientes para superar o divorcio
entre Natureza e Sociedade, prefiro acreditar que houveram mudancas irreversiveis (a re-evolucao
contracultural iniciada nos anos 60), que os polos estdo definitivamente confundidos na Cibercultura e
que € precisamos, todos nos, assumir os erros do passado: fomos modernos e agora devemos deixar de sé-
los. Seduzidos pelo desencantamento diabolico do mundo, acreditamos na ciéncia e negamos o sonho e a
imaginacdo! Fomos modernos, ndo ha como negar.

Porém, resgatando o essencial do pensamento antropoldgico de Latour para o contexto teérico
contemporaneo, o que poderiamos dizer sem medo é que sempre fomos ciborgs. Sempre utilizamos de
artificios diante do mundo, de ferramentas desnaturalizantes, de instrumentos e maquinas como extensdes
mecéanicas do corpo. O homem se desnaturalizou através de seus apetrechos mas ndo ha nada de
'moderno’ ou de 'ocidental’ nisso. Mas s6 agora, ap0s a contracultura e a planetarizacéo, é que assumimos
nossa simbiose e nossa hibridez.

A chegada dos terminais inteligentes marcam o fim da era da memoria local e o inicio do império do
Ciberespaco, como memoria de rede de homens e maquinas. Houve uma ruptura com cultura moderna,
uma mudanca estrutural nas formas de ‘dominacéo da natureza' e da 'exploracdo do homem-pelo-homem’,
mas as praticas de dominacdo ambiental e a explora¢do humana ainda perduram. E nada nos garante que



0 ciberespaco (ou o ‘cibionta’ de Rosnay, a 'inteligéncia coletiva' de Levy ou essa nova representacao
ampliada as coisas proposta por Latour, o ‘parlamento das coisas') nos levara a uma sociedade melhor ou
se séo apenas reformas parciais dos antigos modos de controle, um aperfeicoamento simbidtico para
dupla manipulacéo diabdlica (social e natural) da modernidade.

Ecologia e solidariedade passam muito mais por um redimensionamento das desigualdades cognitivas
que de uma redistribuicdo material das riquezas ou de uma reorganizacgéo das relag6es internacionais de
forca. A Cibercultura veio para ampliar a democracia cognitiva iniciada pela comunicagao de massas e,
ao mesmo tempo, também para reificar as relacdes de poder da sociedade de consumo. Por isso, nossa
relacdo interativa com as novas formas de interatividade é que nos revelara se as novas tecnologias vao
ser utilizadas para uma sociedade melhor ou se sdo somente mais um modo para manipulagéo social.

NOTAS
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Forense Universitaria, 1977.
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A Arvore do Saber

. JUREMA RAINHA

Dentre os estudos da antropologia brasileira, a Jurema ocupa um lugar singular. O proprio termo
comporta denotagcdes multiplas, que sdo associadas em um simbolismo complexo. Além do sentido
botanico (1), a palavra Jurema designa ainda pelos menos trés outros significados:

1. Preparado liquido a base de elementos do vegetal, de uso medicinal ou mistico, externo e interno,
como a bebida sagrada, "vinho da Jurema";

2. cerimonia magico-religiosa, liderada por pajés, xamas, curandeiros, rezadeiras, pais de santo,
mestras ou mestres juremeiros que preparam e bebem este "vinho" e/ou déo a beber a iniciados ou
a clientes;

3. Jurema sendo igualmente uma entidade espiritual, uma "cabocla”, ou divindade evocada tanto por
indigenas, como remanescentes, herdeiros diretos em cerimonias do Catimbd, de cultos afro-
brasileiros e mais recentemente na Umbanda.

Para o professor José Maria Tavares de Andrade (2), esse “complexo semiotico” chamado Jurema,

representa até hoje, na polissemia deste termo, um ponto de vista e uma resisténcia étnica dos nordestinos
autoctones, “um fio condutor de um traco cultural, distintivo do componente indigena da cultura popular,
regional e nacional.”

Numa primeira fase da colonizacgéo, a resisténcia dos povos indigenas no Nordeste,
ndo permitiu que a Jurema, enquanto arvore sagrada, fosse conhecida, em seus usos e
significados, ndo sendo assim documentada pelos colonizadores e estrangeiros.

Numa segunda fase histdrica a Jurema representa um elemento ritual ligado a propria
resisténcia armada dos povos indigenas ou a guerra empreendida contra inimigos
inclusive em suas aliancas. Ainda nesta fase na qual a Jurema comeca a ser
documentada, seu significado ainda ndo é entendido mas seu uso ja € motivo de
repressdo, prisao e morte de indios, como veremos a seguir.

Na medida em que avanca o rolo compressor da colonizagéo, processo de genocidio
ou tentativa de dominacéo, ndo so politica e econdmica como também cultural,




aparece uma nova forma de resisténcia: a Jurema assume um lugar central na
religiosidade popular, ndo sé indigena regional - Catimbd. Diante do componente
negro a Jurema garante seu reconhecimento, como entidade (espirito, divindade,
cabocla) autoctone, "dona da terra”. A Jurema é absorvida pelos cultos afro-
brasileiros, tendo surgido inclusive os "Candomblés de Caboclos".

Nas ultimas décadas é no contexto da Umbanda, religido nascente e em pleno processo
de sistematizacéo e de expansédo nacional, que a Jurema € integrada na cosmologia
sagrada, no pantedo da religido nacional. Constatamos em varios estados nordestinos
as "Linhas da Jurema", dentre as linhagens e filiacOes religiosas da Umbanda. Nesses
ultimos anos, e paralelo ao movimento religioso, propriamente brasileiro, a Jurema
continua como "nucleo duro", segredo, bandeira ou simbolo, para os remanescentes
indigenas, em pleno "movimento étnico™, num contexto de defesa de seus direitos
humanos, de suas areas de reservas e de sua autonomia e reconhecimento no
pluralismo da sociedade e das culturas brasileiras (3).

N&o ¢é dificil entender porque a Jurema seria sagrada para os indios nordestinos antes da chegada dos
brancos. Segundo Andrade, “enraizamento linguistico do termo Yu'rema na lingua tupi € um forte indicio
de que o uso primordial, inclusive cerimonial do vinho da Jurema, além de ser heranca da cultura
indigena, regional, certamente ja existia antes da presenca dos colonizadores”.

Além de seu carater alucindgeno (4) e do seu comprovado uso nas guerras e ritos de passagem, a Jurema,

enquanto planta, desempenha um papel central no ecossistema semi-arido das caatingas nordestinas:
durante os longos periodos de estiagem, quando a paisagem do sertdo fica cinza e vermelho, apenas ela e
0 cacto do mandacaru resistem verdes e com reservas de agua.

Na verdade, no auge da estiagem, a casca da Jurema seca enquanto seu interior permanece vi¢oso.
Quando a chuva volta, a casca seca cai e a arvore reaparece jovem. Esse fenbmeno dd margem a uma
longa mitologia de lendas e cantos envolvendo os ciclos de sazonalidade e morte/renascimento. Mas, ao
contrario do mandacaru, do qual o sertanejo pode extrair &gua durante a estiagem, a agua da Jurema ¢
completamente inacessivel ao uso humano. No caso da Jurema, a existéncia de 4gua atrai a presenca de
pequenos insetos e de varios niveis de pequenos predadores da cadeia alimentar do ecossistema do
sertdo. As cobras séo habituais no juremal, tanto pela existéncia farta de seu alimento como pela protecéo
dos galhos espinhosos, impossibilitando o transito de animais maiores.

Este fato deu margem a uma extensa mitologia popular, cantada em pontos e chamadas tradicionais, em
que as cobras protegem espiritualmente a arvore, assim como esta com seus espinhos, protege 0s seus
répteis guardides. Assim, centro da resisténcia da vida organica a seca, em torno do qual todo
ecossistema ‘ndo-humano’ (na verdade, ndo-mamifero) da caatinga gravita, a Jurema reina no sertao
nordestino, desde tempo imemoriais, as margens de qualquer socializacdo: trata-se apenas um local
perigoso e cheio de tabus, sob multiplos aspectos (5).



Na&o é dificil entender porque a planta deveria ser considerada sagrada para as tribos do sertdo, antes da
chegada dos colonizadores. Mas, o fato € que a sacralidade da jurema foi uma identidade étnica
historicamente construida, em segredo durante a colonizacao por tribos litoraneas que néo tinham a
mesma tradicdo. Andrade argumenta que, durante o inicio da colonizacdo, o uso da Jurema foi tolerado e
aceito pelos portugueses catolicos quando era canalizado para ldgica de guerra contra invasores franceses
e holandeses, enquanto seu uso religioso era condenado como feiticaria. H& varios registros histéricos
(século XVI1 e XVII) sobre a eficacia militar dos guerreiros-juremeiros. Esta dupla permissao/condenacéo
favoreceu uma expanséo secreta e silenciosa da Jurema, levando o uso da bebida a ser conhecida pelas
tribos amazénicas do Maranhéo.

E foi assim, neste contexto contraditorio, que a Jurema se firmou como pratica étnica indigena, se
miscigenou com os cultos africanos (6), e chegou ao império como uma forma religiosa de resisténcia

cultural bastante complexa, mantendo viva seu carater guerreiro e marginal.

A partir deste quadro, muitas perguntas impossiveis de serem respondidas podem ser formuladas: O que
aconteceu com a Jurema? Como ela se transformou desta manifestacdo étnica-popular secreta em uma
simples “cabocla da linha de Oxossi’? Como uma tradicéo tdo significativa desapareceu assim sem deixar
vestigios? (7) Porem, sO entenderemos o verdadeiro significado da Jurema, e das causas de seu

misterioso desaparecimento, se a relacionarmos com 0s mitos das arvores sagradas e considerarmos toda
discussdo contemporanea sobre este arqueétipo.

- SIMBOLISMO UNIVERSAL DA VEGETACAO

A idéia de simbolo falico, de que os totens e demais manifestacdes axiais seriam representacdes do
complexo de Edipo e de um assassinato primordial do chefe da horda: por nfo terem acesso as fémeas, os
jovens teriam se associado e morto 0 macho mais velho do grupo. A morte do pai teria gerado um
profundo sentimento de culpa nos assassinos, se transformado em simbolo de adoracgéo e produzido uma
intensa necessidade permanente de reparacédo. Deste quadro teria se originado o sistema totémico, onde
se institui a adorac@o de um totem e a aceitacdo das interdi¢des evitando o incesto. Esta tese - 0
complexo de Edipo como o advento fundador do social através um parricidio arcaico estruturante do
poder politico proposta por Freud no classico Totem e Tabu (1913) - perdurou durante muitos anos no
ambito das ciéncias humanas no estudo simbolico das arvores, tanto na antropologia estruturalista de
Levi Strauss quanto nas abordagens contemporaneas.

Mircea Eliade (8) desenvolve uma perspectiva bastante diferente em, pelo menos, dois niveis distintos.

Primeiro através da demonstracéo da existéncia de um monoteismo primitivo, o deus uraniano ou otiosus
— 0 que coloca a baixo a ilusdo de um periodo pré-patriarcal politeista. Em segundo lugar porque Eliade
estuda todo simbolismo da extensa e complexa mitologia das arvores, retomando a no¢éo de René
Guenon ‘axia mundi’ (9), um eixo em torno do qual todo universo gravita. Nesta perspectiva, viemos de
algum ponto entre as Pléiades (as sete estrelas) da Ursa Maior (polo norte estelar) e estamos nos
dirigindo para um ponto abaixo do Cruzeiro do Sul (polo sul estelar). Os totens e simbolos axiais, como



as arvores sagradas, sdo representacdes deste eixo cdsmico no qual o universo se desenvolve.

Eliade observa que, nas inimeras mitologias em que aparece, a Arvore sempre esta no Centro do Mundo,
muitas vezes simbolizando uma passagem que une a terra aos céus, o inferno aos palacios celestiais.
Existem, é fato, muitas variacbes do mito: a sacralizacdo de plantas méagicas especificas, as epifanias
vegetais antropomorficas, as arvores como microcosmos e altares, a vegetacdo como simbolo da
ressurreicdo sazonal; mas ha também uma curiosa universalidade das idéias de ‘Centro’ e também de
imortalidade, eterna juventude e de retorno ao paraiso perdido. Mas a recorréncia destas idéias chaves em
centenas de mitos e fabulas das mais diferentes culturas vai encontrar sua versao mais sofisticada no
simbolismo judaico-cristdo da cabala, desenvolvida a partir da lenda biblica de Adao e Eva no Eden
narrado no Génesis: “No centro do jardim, se encontraram a Arvore da Vida e a Arvore do
Conhecimento do Bem e do Mal”.

Para o pensamento mitico do simbolismo cabalistico, 0s mundos sdo periodos historicos e
cosmogomicos, ao mesmo tempo. Haveriam, portanto, ndo apenas uma ‘queda’, mas trés involucdes
sucessivas de uma consciéncia superior para a percepc¢édo sensorial: a expulsdo de Adao e Eva do paraiso
(passagem do reino arquetipico para o da criacdo); a destruicdo da torre de Babel (passagem do reino da
criacdo para o da formacao); e o diluvio de Noé (passagem do reino da formacéo para o da acéo). A
duplicacdo da Arvore da Vida em seu reflexo invertido, a Arvore do Conhecimento do Bem e do Mal
marcaria assim a nossa primeira involucéo, a passagem de um mundo eterno, sem tempo, para vida
perene e instavel de espiritos decaidos. Além da doutrina esotérica do judaismo, Eliade observa que esta
nocao de “arvore invertida’ também pode ser encontrada em outras tradi¢cdes, como a Arvore da
Felicidade muculmana, a Yggdrasil escandinava e Acgvattha indiana:

A tradicdo indiana, desde os textos mais antigos, representa 0 cosmo sob a forma de
uma arvore gigante. Nos Upanishads esta esta concepcdo é determinada
dialecticamente: o universo é uma ‘arvore invertida’ que mergulha as suas raizes no
Céu e estende os seus ramos por sobre toda Terra. (...) A Katha-Upanishad (VI1,1)
descreve-a assim: "Este Acgvattha eterno, cujas raizes vao para cima e 0S ramos para
baixo, € o puro (¢ukra), é o Braman, é o que se chama N&o-Morte. Todos 0s mundos
repousam nele!” (p.221)

Alias, foi também a antiga India que elaborou o primeiro sistema quadruplo dos ciclos cosmicos, a
doutrina dos ‘yugas’ ou idades. Segundo ela, o primeiro ciclo seria uma época paradisiaca primordial, o
krta yuga ou idade do ouro, em que a existéncia seria arquetipica, exemplar e perfeita. Na idade seguinte,
0 tretd yuga, o espirito humano teria apenas trés quartos de sua liberdade (ou Dharma). Durante o periodo
conhecido como dvapara yuga, Karma e Dharma, a determinacao e o livre-arbitrio se equivaleriam. E,
finalmente, no Kali Yuga ou idade da expiacdo, em que vivemos atualmente. Durante muito tempo, a
doutrina dos ciclos cdsmicosfundamentou diferentes aspectos da vida religiosa indiana, como sistema
quadruplo de castas sociais, a arquitetura, a metafisica; e foi importada em sua esséncia cosmologica nos
primeiros apocalipses pelas religides iranianas e reinterpretada pelo budismo e por Zoroastro. No
ocidente, encontramos também doutrina semelhante em Hesiodo com as idades do ouro, da prata, do



bronze e do ferro e na maioria das doutrinas esotéricas contemporaneas (10).

A Arvore da Vida (11) é um diagrama cabalistico da estrutura do universo em dez esferas de

manifestacdo, um eixo vertical de associagdes de todos os arquétipos sobre o qual se organizam os
diversos niveis da realidade como um ‘centro’. A arvore, no entanto, ndo forma um sistema fechado; ela
é um método ou uma chave analdgica para decifrar outros sistemas simbolicos. Através do estudo da
Arvore da Vida podemos estabelecer comparacdes entre diferentes mitologias. Ela é uma chave universal
para interpretacdo dos sistemas simbolicos.

Para 0 pensamento cabalista tradicional, Deus, também, ndo se limita a sua imagem reflexa ou ao Adéao
Kadmo ou aos seus dez aspectos manifestos, ao contrario: Ele reina para além da eternidade, emanando
Sua Vontade do ain soph (sem fim); Ele existe no ndo-ser, no imanifesto, onde ndo podemos conhece-lo.
Antes de ser as dez esferas que englobam tudo, Deus € nada, para além de toda compreensao. A arvore
da vida € uma imagem que engloba todo universo, mas pressupde um jardineiro invisivel, além da luz,
uma instancia de absoluta indeterminacéo, “cujo Nome era impossivel proferir”. E é este amor mistico ao
imanifesto que vai diferenciar a ‘kabbalah’ dos éxtases da tradi¢do judaica da cabala moderna dos
ocultistas europeus (12).

Assim, de uma forma geral, podemos dizer que tanto a idéia de ‘Arvore’ quanto a de que, no final dos
tempos, uma utopia quaternaria vencera o mundo diabdlico fazem parte de uma mitologia caracteristica
das culturas escritas, que acreditam em um retorno aos ciclos da simultaneidade perdida antes do comeco
da Histdria. A arvore cabalista é formada por dez Sephiroth (plural de Sephirah), que séo esferas de
energia em que a manifestacdo se desenvolve. Cada Sephirath esta contida na anterior e contém, em si, a
possibilidade da préxima Sephirath. Assim, todo universo repousa em laténcia em Kether, e dentro dele
emana outro circulo, Chokmah, que apesar de contido no primeiro, se opde a ele, gerando um terceiro,
Binah, que esta contido nos dois anteriores. Temos, portanto, uma série de circulos concéntricos, uns
dentro dos outros, mantendo uma relacéo de polaridade em funcéo a esfera anterior que o engloba e em
funcdo a que contém em seguida. Os cabalistas utilizavam-se na metafora da cebola, que tem vérias
camadas sobrepostas, para exemplificar esta imagem.

Enquanto as trés primeiras Sephiroth - Kether, Chokmah e Binah - formam um conjunto denominado
macroprosopos, formada pelas Trés Causas Primarias; as outras sete Sephiroth, por sua vez, formam o
microprosopos e expressam as Sete Causas Secundarias. Imaginemos que desejamos fazer um bolo. Este
motivo, quando vem a mente, eqlivale a primeira triade, onde Kether representa o desejo, Chokmah, a
idéia, e Binah, a sua imagem formal. Porém, o bolo so0 saira da imaginacgéo para a realidade se cruzar o
abismo, chegando ao sétimo nivel de materializacdo: Cheseed correspondera a escolha dos ingredientes;
Geburah, ao esforgo necessario a preparacdo da massa; Tiphareh, ao equilibrio entre a quantidade dos
ingredientes e sua correta preparacdo; Netzach, ao toque artistico necessario e a intuicdo; Hod, as
instrucGes técnicas da receita; Yesod, ao cozimento no forno; e, finalmente, Malkuth, a forma final do
bolo, a sua materialidade. Os cabalistas analisavam todos os fenémenos a luz destes critérios, reduzindo-
0s sempre aos mesmos elementos, as esferas da manifestacéo.



Além destes processos descendentes e materializantes que baixam da luz ketheriana para concretude de
Malkuth, a que se chama criativos; existem 0s processos evolutivos, que partem da matéria em busca de
uma realidade mais sutil. A serpente kundalinica da Arvore da Vida representa este duplo circuito dos
processos criativos e evolutivos. As Sephiroth ou esferas de manifestacdo funcionam como ‘transistores’
deste circuito, unidades que recebem e emitem energia transformando suas caracteristicas. Outras verses
associam a Arvore & imagem do Addo Kadmo, onde cada Sephiroth corresponde a uma parte do corpo,
estabelecendo uma relagéo entre o0 micro e 0 macrocosmo. A triade formada por Kether, Chokmah e
Binah, por exemplo, corresponde a cabeca. Em seguida, formando um tridngulo invertido, Geburah,
Cheseed e Tiphareh representam os dois bracos e o plexo solar. As duas pernas, 0 sexo e o centro de
gravidade, por sua vez, sdo associados as quatro Sephiroth inferiores: Netzach, Hod, Yesod e Malkuth.
Nas versdes mais recentes, as quatro esferas inferiores sao corpos do Eu inferior ou Personalidade; as trés
intermediarias, do Eu Superior ou Individualidade; e as superiores, o espirito.

Porém, a partir dessas informacdes gerais, comete-se dois equivocos freqiientemente: pensar que a arvore
€ um processo sequencial de esferas sucessivas e que a idéia de Deus se limitaria aos dez aspectos
sephirothicos. Nao ha, no entanto, nenhuma linearidade entre as esferas: todas Sephiroth se
intercomunicam simultaneamente e a idéia de circuito é apenas uma metafora. Alias, a metafora do
circuito integrado deve ser entendida como uma representacao da recursividade organizacional ou
‘causalidade circular’ de um sistema aberto. As ideias de linearidade e de continuidade de tempo,
segundo as quais primeiro vem um estagio e depois outro ndo fazem parte nem da hermenéutica cabalista
tradicional, nem das diferentes mitologias das arvores sagradas de outras tradi¢oes.

. CRITICA MAQUINICA AO DUALISMO

Para Deleuze e Guatarri, esta dualidade das arvores é a propria ndo aceitacdo da pluralidade. Em Mil
Plat6s, a nocédo de Rizoma se funda na negacdo do modelo binario da arvore (13). Cada ponto de uma
rede esta em contato com todos os outros ao mesmo tempo, ndo existindo sucessdo nem ordem serial
entre esses contatos.

"Mil platés ndo formam uma montanha!" Assim, na idéia de 'estruturas rizomaticas' observa-se a relacéo
das partes com o conjunto fragmentario de que participam, mas nao a relacdo da unidade do conjunto (o
todo) sobre seus componentes. Ndo ha uma demanda de retorno do geral para o local. Nao podemos aqui
apresentar uma critica completa ao pensamento deleuziano, mas devemos ressaltar que sua justificada
aversdo a totalidade dialéctica hegeliana e a linearidade do tempo nédo sao incompativeis com a nocao de
Arvore das antigas tradicdes, mas sim com as 'arvores modernas' ou com sua interpretacéo falocrata e
edipiana (14). Poderiamos dizer, na linguagem da complexidade, que Deleuze e Guattari postulam uma

recursividade organizacional sem dialdgica, aceitando o conjunto das partes mas recusando a unidade do
todo.



"Um primeiro tipo de livro é o livro-raiz. A arvore ja é a imagem do mundo, ou a raiz
é a imagem da arvore-mundo. E o livro cléssico, como bela interioridade organica,
significante e subjetiva (os estratos do livro). O livro imita 0 mundo, como a arte, a
natureza: por procedimentos que lhes sdo proprios e que se realizam o que a natureza
ndo pode ou ndo pode mais fazer. A lei do livro ¢ a da reflex&o, o0 Uno que se torna
dois. Como é que a lei do livro estaria na natureza, posto que ela preside a propria
divisdo entre mundo e livro, natureza e arte? Um torna-se dois: cada vez mais
encontramos esta formula, mesmo que encunciada estrategicamente por Mao Tsé-
Tung, mesmo compreendida o mais 'dialeticamente’ possivel, encontramo-nos diante
do pensamento mais classico e o mais refletido, o mais velho, o mais cansado. A
natureza ndo age assim: as proprias raizes sdo pivotantes com ramificagdes mais
numerosa, lateral e circular, ndo dicotdmica. O espirito € mais lento que a natureza.
Até mesmo o livro como realidade natural € pivotante, com seu eixo e as folhas ao
redor. Mas o livro como realidade espiritual, a Arvore ou a Raiz como imagem, nio
para de desenvolver a lei do Uno que se torna dois, depois dois que se tornam quatro
... A'l6gica binaria é a realidade espiritual da arvore-raiz. Até uma disciplina
‘avancgada’ como a Linguistica retém como imagem de base esta arvore-raiz, que a liga
a reflexdo cléssica (assim Chomsky e a arvore sintagmatica, comecando num ponto S
para proceder por dicotomia). Isto quer dizer que este pensamento nunca compreendeu
a multiplicidade: ele necessita de uma forte unidade principal, unidade que é suposta
para chegar a duas, segundo um método espiritual. E do lado do objeto, segundo o
método natural, pode-se sem duvida passar diretamente do uno a trés, quatro ou cinco,
mas sempre com a condi¢do de dispor de uma forte unidade principal, a do pivo, que
suporta as raizes secundarias. Isto ndo melhora nada. As relagdes biunivocas entre
circulos sucessivos apenas substituiram a logica binaria da dicotomia. A raiz pivotante
ndo compreende a multiplicidade mais do que o conseguido pela raiz dicotbmica. Uma
opera no objeto, enquanto a outra opera no sujeito. A logica binaria e as relagdes
biunivocas dominam ainda a psicanalise (a arvore do delirio na interpretacéo freudiana
de Schreber), a linglistica e o estruturalismo, e até a informatica."”

Para eles, a arvore € simbolo de linearidade do pensamento humano diante de um mundo caético, de
nossa pifia e arrogante tentativa de organizacéo racional do universo. Mas, na verdade, as arvores
sagradas também compreendem a simultaneidade do universo. Alias, elas sdo uma hierarquizacao da
simultaneidade em niveis - como as cabecas sobrepostas do totem simbolizam diferentes estados de
consciéncia. Veja, por exemplo, o Hinario da Arvore da Vida (15).

Para nos, Deleuze, Guattari e tambem Foucault esvaziaram a ideia de totem falocrata, de um centro de
onde emanaria 0 Poder. Mas acabaram por 'jogar a crianga junto com a agua’, eliminando o significado
simbolico dos eixos verticais. No entanto: a 'Arvore' é 0 'Centro’ mas néo é o 'Edipo’ - agora vemos todos
claramente. A nocdo de Rizoma € apenas um aspecto fractal do extenso e complexo simbolismo da
vegetacao, que tem nos mitos da Arvore seu centro sagrado e sua totalidade, com sua 'verticalizacio',
mas envolve também toda biodiversidade da vida organica em seus multiplos e variados aspectos. Alias:



se tomarmos a imagem dos dois hemisférios cerebrais, poderiamos dizer que a arvore binaria seria o lado
racional e que, no outro hemisfério, estaria a multiplicidade relacional de todos os pontos e as
associagdes ndo linerares ou complexas.

. DO ARQUETIPO AO PROTOTIPO

O livro 'Arvores do Conhecimento' (16), do pensador francés contemporaneo Pierre Levy, trata de um
programa de gerenciamento do saber, que credencia e patenteia 'habilidades' e ‘competéncias’,
permitindo, em tempo real, uma visdo de conjunto e detalhe do conhecimento técnico das instituicdes. O
livro, mais que uma mera publicidade do programa, apresenta uma ferramenta para construcdo de uma
"democracia cognitiva". A idéia basica e apresentar uma imagem do saber da instituicdo, cartografando
todas habilidades subjetivas da organizacéo, reproduzindo seus atos administrativos em tempo real e até
simulando situacdes futuras. E é essa capilaridade psicologica da arvore que a torna mais adequada para
uma permanente reflexdo hologréafica da escola integrada ao mercado de trabalho e ao universo
empresarial.

Sua importéancia decorre de sua multipla aplicabilidade as instituicfes de ensino superior: a avaliagdo do
conhecimento dos estudantes integrada a pesquisa do professor, a avaliacdo do desempenho do professor
integrada ao ensino e a sua p6s-graduacdo, a avaliacdo conhecimento técnico dos funcionérios integrado
ao desempenho institucional, a avaliacédo institucional da universidade frente as demandas sociais e,
finalmente, como prestacédo de servicos, a avaliacdo institucional do conhecimento técnico dos parceiros
externos (governos, escolas, empresas, outras universidades) pela instituicdo que o utiliza. Ao oferecer
uma imagem holografica, 0 modelo da &rvore permite que a instituicdo conheca em detalhe cada um de
seus elementos e que cada um formate melhor seu projeto de desenvolvimento dentro do conjunto da
organizacdo. E mais: permite organizar o ensino segundo as demandas sociais e planejar as estratégias
sociais de acordo com as qualificacdes. E um instrumento de visualizacdo do quadro geral da
‘empregabilidade’ - o que ndo diminui o desemprego tecnoldgico mas o organiza melhor a escola e o
trabalho.

Os trabalhos mais recentes (17) marcam uma importante virada de Levy em relacdo a Deleuze. Nos

primeiros trabalhos: as redes sdo agenciamentos sécio-técnicos inconscientes e maquinicos. J& seus nos
ualtimos livros (18), ha desmaquinizacéo das idéias de Ciberespa¢o como quarto momento de

desenvolvimento da Inteligéncia Coletiva e de Arvore como Centro ou eixo de auto-organizagio. Para
Deleuze & Guattari, em Mil Platds, a dualidade das arvores ¢ a prépria ndo aceitacao da pluralidade: a
arvore binaria é o contrario do Rizoma. Levy, ao contrario, no livro 'Arvores do Conhecimento', recupera
a idéia de arvore como uma imagem do saber das institui¢des, cartografando todas habilidades subjetivas
da organizacéo, reproduzindo seus atos administrativos em tempo real e até simulando situac@es futuras.
Assim, sairiamos da anarquia deleuziana das maquinas desejantes para uma democracia cognitiva da
Inteligéncia Coletiva.

Outro diferenca: a nocdo de territorio como espaco antropoldgico, no livro Inteligéncia Coletiva, é
completamente distinta da nogdo deleuziana de territorio. Para transgredir a idéia de que a nocdo de



territorio € exclusiva dos mamiferos, que mijam e defecam para demarcar 'seu espaco’, Deleuze vai falar
da territorializagdo/desterritorilizacdo das abelhas com as flores. Enquanto a nog&o de territdrio de Levy
é muito semelhante a de propriedade privada dos marxistas - € produzida a partir da escrita e da
agricultura.

Poderiamos dizer que Levy passou da critica deleuziana do Arquétipo da Arvore a afirmacéo de seu
Prototipo, da recusa de um simbolo estruturante do pensamento a sua utilizacdo como um icone de auto-
organizacéo dos indices, capaz de promover uma ‘democracia em tempo real' em que cada parte
desenvolve uma consciéncia dindmica em relacdo ao conjunto. Assim, sairiamos da anarquia deleuziana
das méaquinas desejantes para uma democracia cognitiva da Inteligéncia Coletiva. Na metafora da arvore,
ecologia e educacdo se reencontram em um universo de auto-organizacgéo e integracdo ao meio ambiente.

Porém, mais do que um programa de gerenciamento de competéncias e habilidades, o modelo de Arvore
do Conhecimento proposto por Pierre Levy implica na retomada em um projeto utopico e a adesdo a
tecnocracia (inclusive a preocupacédo de uma reorganizacao social a partir da empregabilidade). O
trabalho intelectual no poder vai gerir o fim do trabalho manual como se o capital financeiro
internacional ndo existisse. Sera que Pierre Levy fez uma adaptacdo conservadora de Deleuze? Seré o
Virtual semi-otico de Deleuze (virtus/virtude, poténcia, a subjetivacdo foucaultiana) € o mesmo Virtual
das redes sociotécnicas (a desmaterializacdo do espaco fisico) de Levy - que prefere a palavra 'Cyber’
para se referir ao controle introjetado?

Em seu ultimo livro (19), Levy responde apenas parcialmente a essas questdes. Nele, autor reafirma seu

otimismo na simulacéo do futuro no presente, sua fé na utopia, sem que isso signifique uma adeséo ao
Poder ou ao capitalismo; mas, por outro lado, ele admite que a no¢éo de Virtual tornou-se uma panacéia
e 0 compara a um 'Bezerro de Ouro' invisivel. O Virtual tornou-se transcendente e universalizou-se,
sucumbindo vitima de seu proprio encantamento.

NOTAS

(1) Etnobotanica da Jurema: Mimosa tenuiflora (Will.) Poiret (=M. hostilis Benth.) e outras espécies de
Mimoséceas no Nordeste-Brasil.

(2) Doutor em Antropologia, GERSULP, Strasbourg. Ming Anthony, Muséum National d'Histoire
Naturelle, Paris.



(3) ANDRADE, J. M — Jurema: da festa a guerra, de ontem e de hoje. in MetaPesquisa -
http://www.ufrn.br/evi/

(4) A Jurema tem D.M.T. (Dimetril TriptaMina), 0 mesmo alcaloide psicoativo da Ayahuasca, bebida

xamanica utilizada pelos indios da Amaz6nia Ocidental e, mais recentemente, pelas seitas religiosas do
Santo Daime - http://www.digi.com.br/clients/~isis/daime.htm - e da Unido do Vegetal.

(5) Ressalte-se, inclusive, o proprio preconceito dos antropdlogos nordestinos com o tema.

(6) N&o se trata de aceitar a planta como um ‘espirito’ de uma jovem cabocla: o candomblé africano
reconhece a Jurema como orixa, o Unico genuinamente brasileiro.

(7) GRUNEWALD, R. A. ‘Regime de Indio’ e Faccionalismo: os Atikum da Serra do Uma.

Dissertacdo de Mestrado. PPGAS/MN/UFRJ (mimeo0.)1993. Artigo/resumo -
http://www.dhnet.org.br/w3/rodrigo/.

(8) ELIADE, M. Tratado Histdrico das Religides .S&o Paulo: Martins Fontes, 1993. A demonstracao da

tese sobre 0 monoteismo primitivo € feita com o mesmo material etnografico utilizado por Freud (em
Totem e Tabu) e por Durkhein no livro As Forma Elementares da Vida Religiosa: as tribos do sudeste da
Australia.

(9) GUENON, R. A Ciéncia dos Simbolos. Sdo Paulo: Cultrix, 1986.

(10) Uma minuciosa descrigdo da involugédo do universo manifesto, visto como um processo de quatro

fases e dez agentes se desenvolvendo em uma progressiva materializacdo ou densificagéo fisica pode ser
encontrada em Rudolf Steiner, o criador da Antroposofia. Steiner, levando adiante as idéias principais de
Madame Blavastky e de Max Heindel, associou as quatro eras de Hesiodo a evolucdo progressiva do
homem e da construcdo cosmoldgica dos quatro corpos do seu eu inferior.

(11) http://www.maceio.rei.br/cabala/

(12) Enquanto para os rabinos, a Arvore era um mapa do caminho mistico trilhado por Enoch até o

“‘Nono Trono no Nono Céu’ (onde se transformou no Arcanjo Metraton e hoje ocupa eternamente o lugar
que um dia foi de Lucifer), os ocultistas queriam utilizar a Arvore para manipular os diferentes aspectos
da Natureza. Os rabinos da tradi¢do sdo misticos sofisticados; os ocultistas, apenas feiticeiros modernos.

(13) DELEUZE, G. & GUATTARI, F. - Mil Platds. Volume 1 P4g. 13. Rio de Janeiro: Editora 34, 1995.

(14) E mesmo a 'arvore sintagmatica’ de Chomsky néo € linear porque pressupde a idéia de paradigma e
de simultaneidade. O po6s-estruturalismo francés é que tem saudades do modelo saussariano de



lingua/fala.
(15) http://members.tripod.com/Hinario/rio.html
(16) LEVY, P. As Arvores de Conhecimentos. S&o Paulo: Editora Escuta, 1995.

(17) LEVY, P. A Inteligéncia Coletiva - por uma antropologia do ciberespaco Séo Paulo: Loyola,
1998.

(18) LEVY, P. As tecnologias da Inteligéncia Rio de Janeiro: Editora 34, 1994.

(19) LEVY, P. Cibercultura. Rio de Janeiro: Editora 34, 1999.



A DESMECANIZACAO DO UNIVERSO

Das Maquinas Desejantes aos Sistemas Complexos

Discute-se aqui o fim do computador como fetiche organizador da cultura contemporéanea. Atualmente,
fala-se muito que a relacéo interativa entre homens e maquinas esté transformando as relagdes entre os
homens. Mas o0 que ha de novo realmente? Sempre utilizamos de artificios diante do mundo, de
ferramentas desnaturalizantes, de instrumentos e maquinas como extensdes mecanicas do corpo. O
homem se desnaturalizou atraves de seus apetrechos mas ndo ha nada de ‘'moderno’ ou de 'ocidental’
nisso. E que s6 agora, apos a contracultura e a planetarizacio, é que assumimos nossa simbiose e nossa
hibridez. Mas seremos 0s senhores protéticos de nossas ferramentas ou, ao contrario, animais
domesticados pela prépria mecanica cultural das maquinas que criamos? Qual a diferenca entre as
'maquinas desejantes’ (Deleuze/Guattari) e o Cyborg contemporaneo?

“Consideremos um tapete contemporaneo. Comporta fios de linho, de seda, de algodao, de 1&, com
cores variadas. Para conhecer esta tapecaria, seria interessante conhecer as leis e 0s principios
respeitantes a cada um destes tipos de fio. No entanto, a soma dos conhecimentos sobre cada um destes
tipos de fio que entram na tapecaria € insuficiente, ndo apenas para conhecer esta realidade nova que é o
tecido (quer dizer, as qualidades e as propriedades proprias de cada textura) mas, alem disso, é incapaz
de nos ajudar a conhecer a sua forma e a sua configuracéo.

“Primeira etapa da complexidade: temos conhecimento simples que ndo ajudam a conhecer as
propriedades do conjunto. Umas constatacdo banal que tem consequiéncias ndo banais: a tapecaria € mais
que a soma dos fios que a constituem. Um todo é mais que a soma das partes que o constituem.

“Segunda etapa da complexidade: o fato de que existe uma tapecaria faz com que as qualidades deste
ou daguele tipo de fio ndo possam exprimir-se plenamente. Estdo inibidas ou virtualizadas. O todo é
entdo menor que a soma das partes.

“Terceira etapa: isto apresenta dificuldades para o nosso entendimento e para a nossa estrutura mental.
O todo e simultaneamente mais e menos que a soma das partes.” (1)

. CAUSALIDADE CIRCULAR

Ao enunciar os principios da teoria cibernética da informacéo, Nobert Wiener (2) ja reconhecia dois tipos
de 'feedbacks' ou retornos mecanicos: os de auto-regulacao (em que um esforco € equilibrado pelo seu



Inverso, assim: ‘quanto mais X, menos y; quanto menos x, mais y’) e os de auto-reforco ou a
retroalimentacdo galopante (em que quanto mais x, mais y também). No primeiro caso nédo faltam
exemplos: a mao invisivel entre a oferta e a procura de Adam Smith, o controle muatuo das instituicdes
americanas, o equilibrio das bicicleta, o proprio zig-zag do timdo dos barcos que deu nome a cibernética.
Porém, a excecdo das epidemias, ndo ha realimentacdo de auto-reforgo e crescimentos exponenciais da
mesma ordem na esfera da natureza, e o estudo das progressdes geometricas de opinido publica, lugar-
comum entre marketeiros e politicos, foi esquecido tanto do ponto de vista sociolégico quanto estatistico.

Sé&o trés, as principais versdes do fenémeno:

O ‘efeito popularidade’ ou a tendéncia de uma causa ganhar apoio simplesmente devido ao nimero
crescente dos que aderem a ela. (Quanto mais, mais!)

A ‘profecia’ ou a maldi¢do que se auto-realiza, na qual ‘os temores originalmente infundados levam a
acoes que fazem os temores se tornarem verdadeiros’. (Quanto menos, menos!)

O “circulo vicioso’ em que fatores causais opostos e complementares se realimentam ao infinito: “os
biscoitos ndo vendem porque estédo velhos e estdo velhos porque ndo foram vendidos”. (Quanto menos,
mais; quanto mais, menos!)

O efeito “circulo vicioso’ ou a retroalimentacdo por duas (ou mais) causas co-recorrentes, no entanto, nos
coloca a questdo da dependéncia e da auto-organizacao, ou melhor, da ndo-desenvolvimento de um
sistema devido a sua redundancia interna. Um sistema com baixo nivel de organizacéo vive em constante
conflito relacional em que situacGes recorrentes se repetem de forma compulsiva e involuntaria. A
medida que o proprio sistema cria fatos novos e toma consciéncia desses padrdes de repeticdo, rompe-se
o circulo vicioso e ha uma reorganizacao cognitiva irreversivel e cumulativa, uma mudanca progressiva
na estrutura interna do sistema.

Porém, como para passar de “os biscoitos ndo vendem porque estao velhos e estdo velhos porque nédo
foram vendidos” para famosa dialética dos biscoitos Tostines (que “vendem mais porque estdo sempre
frescos e estdo sempre frescos porque vendem mais™)? Ou melhor: como passar de uma realimentacdo de
auto-reforco de uma situacao recorrente e estagnada para ‘um circulo virtuoso’, ou para uma
realimentacéo de equilibrio dindmico?

Um publicitario responderia sem titubear: fazendo uma campanha publicitéaria para alterar a imagem do
produto. Alids, a imagem nao, o proprio produto. A publicidade atual ndo cuidaria s6 da embagem (que
seria trocada), mas do préprio biscoito (seu gosto, aparéncia, consisténcia). Transpondo essa idéia para
um campo de reflexdo mais geral mais geral chegariamos a conclusdo de que é necessario uma espécie
de trabalho comunicacional (antigamente: um ritual magico) para romper com os circulos viciosos e
transforma-los em virtuosos. Alias, palavra virtual veio de virtude. Os biscoitos sdo sempre 0s mesmo,
sdo o 'atual’; o que € mudado é sua virtualizacéo.

Esta € uma forma antiga realmente e um teoria do feedback atual (que leve em conta a polifonia e a



multiplicidade de respostas) ndo classificaria as coisas desse jeito, pois todos 'retornos plurais' sdo de
auto-reforco e de auto-regulacdo ao mesmo tempo. Porém, o que existe nos processos de crescimento
exponencial que citei (popularidade, maldicdo, circulos) sdo desequilibrios estatisticos em sistemas néo-
lineares, estudadas através de modelos matematicos complexos: caos deterministico, estruturas
dissipativas, vidro de spins, etc. Para passar de um circulo vicioso para um circulo virtuoso € necessario
mudar o0 modo de virtualizacdo do momento atual.

O modo de virtualizacdo ndo é a imagem (ou a representacao social) de um objeto, mas uma refracao
através da qual percebemos algo. Uma duracao/subjetiva (ou Linguagem) que interdepende de uma
duracéo/objetiva (a que muitos chamam Realidade). O modo de virtualizacéo se da por metaforas e
associacoes retroalimentantes (biscoitos velhos/ndo vendem; biscoitos frescos/vendem).

. REALIDADE VIRTUAL

O pensador aleméo Dietmar Kamper diz que “a realidade é o sonho de Deus; o simbélico, o sonho das
homens; e 0 imaginario, o sonho das maquinas” (3). O Virtual, no entanto, €, a0 mesmo tempo,
maquinico, humano e divino. Ele é uma conjuncéo dos trés sonhos, uma intercessao das trés realidades
autoproduzidas - o imaginario, o simbolico e a realidade. Ou melhor: a realidade virtual é a
desmaterializacdo do espaco fisico (o 'fim das distancias’) e da dessacralizacdo do imaginacao, que passa
a ser utilizada como um método de investigacdo: a simulacao.

Foi atraves da simulacdo de quedas d'aguas e cachoeiras (mecanica dos fluidos) que chegamos a teoria do
caos e a nocdo de atractor estranho (4). Também foi a simulacdo que permitiu reconstituir a histérica

térmica do universo na teoria da entropia e das estruturas dissipativas entre a luz e os buracos negros (5).

A simulacdo holografica fez da imaginacdo ampliada pela maquina uma ferramenta de reconstituicdo do
real com um nivel de objetividade e precisdo muito além da percepcéo bioldgica e de suas interpretacdes.
Os universos microcésmicos do a&tomo e das bactérias e 0 macrocosmo sdo mundos virtuais, por
exemplo.

A simulacdo tridimensional se tornou ndo apenas um critério de verdade (6) cientifica, mas também uma
garantia de objetividade em varias areas da vida social, como no futebol e no direito. A computacéo
grafica faz com que o penalti e o impedimento deixem de ser questdes de interpretacdo (dos juizes e
banderinhas) para serem vistas realmente como foram. Video e foto ndo sdo provas judiciais, mas
simulac®es computorizadas sdo. E que a subjetidade maquinica é destituida de intencionalidade e por
1SS0 reconstitui a objetividade dos fatos perdida no tempo néo apenas com uma memoria destituida de
sentimentos e opinides, mas sobretudo como um holograma que visibiliza suas tendéncias gerais e suas
projeta possibilidades de mudanca. Ou seja: filosoficamente, o contrario do virtual é o atual, ndo é o real
(7). N&o se trata de parecer diante do Ser, como imaginou Baldiou (8).

Menos que o imaginario, mais do que projetariamos planejar; a simulacdo hologréafica do virtual é
hiperreal. E esta ¢ a idéia deleuziana adotada por Pierre Levy (9). O Virtual ndo € a verdade ideal que
transcende o real (Platdo), ele é imanente ao real como uma poténcia de realizacdo. Ele € o produto e o



produtor da subjetividade maquinica e do projeto de uma subjetividade humana coletiva.

ATUAL VIRTUAL
POSSIVEL CONDICOES SOCIOTECNICAS (Phylum) VALORES E REFERENCIAS
REAL FLUXOS ENERGETICOS NO ESPACO/TEMPO | TERRITORIOS EXISTENCIAIS

O efeito “circulo vicioso’ ou a retroalimentacdo por duas (ou mais) causas co-recorrentes, no entanto, nos
coloca a questdo da dependéncia e da auto-organizacao, ou melhor, da ndo-desenvolvimento de um
sistema devido a sua redundancia interna. Um sistema com baixo nivel de organizacéo vive em constante
conflito relacional em que situacGes recorrentes se repetem de forma compulsiva e involuntaria. A
medida que o proprio sistema cria fatos novos e toma consciéncia desses padrdes de repeticdo, rompe-se
o circulo vicioso e ha uma reorganizacao cognitiva irreversivel e cumulativa, uma mudanca progressiva
em toda sua estrutura interna do sistema.

Para entender/simular este efeito de ‘romper com o circulo vicioso’ utiliza-se o modelo de complexidade
a partir do ruido (10), em que os fatores aleatorios passam a ser parte integrante da auto-organizacdo em

varios niveis de desenvolvimento simultaneos. Nessa formulagédo, que surgiu a partir do papel da
informacé&o como fator de organizacéo bioldgica das espécies, a capacidade de auto-organizacéo de um
sistema resulta de desorganizacdes seguidas de reorganiza¢Ges em niveis de complexidade mais
elevados, ou dos mais simples aos de maior diversidade e menor redundancia.

. MAQUINAS DESEJANTES

O primeiro livro da série intitulada Capitalismo Esquizofrenia, O Anti-Edipo (11), Deleuze e Guattari
comecam descrevendo o universo das maquinas desejantes a partir da loucura de Van Gogh, Artaud,
Nietzsche e outros - para entrever a instituicdo da Clinica como um duplo desejo de dominio: o controle
social do Estado sobre a sexualidade da familia e o controle dos pais sobre a sexualidade de seus filhos. E
como se sé através da psicose nos fosse permitido ver a verdade: estamos em um universo automatizado
pelos inconscientes 'saudaveis' da maioria silenciosa.

As Maquinas Desejantes sdo estes sistemas abertos de recorréncia involuntaria em que tudo se produz,
inclusive a Natureza, a Sociedade e a suposta oposi¢do entre ambas. Segundo a visao esquizo, tudo
funciona através das maqguinas, dentro e fora dos corpos. O bebé no seio materno, alguém comendo ou
fazendo xixi - ndo importa: a subjetividade maquinica independe de ferramentas. Somos apenas
engrenagens de um sistema semi-mecénico do universo - a mecanosfera!

N&o h4, no entanto, uma Unica maquina total, que organize e supervisione outras menores, mas §im tantas
maquinas quanto universos de enunciacédo, que se encontram e se integram em um Corpo Sem Orgéos, 0
misterioso CSO (12). Méaquina técnica, cientifica, social, cultural, bioldgica, etc, O termo 'maquina’ seria
assim uma sofisticacdo da noc¢éo de ‘estrutura’ (13). Maqguinas desejantes porque produtoras de si e de sua
propria realidade.



No artigo 'Producéo de subjetividade' (14), Guattari define trés niveis (vias/vozes) dos 'Equipamentos
Coletivos de Subjetivacdo’ (em uma alusdo ao diagrama de Foucault):

I. "As vozes do poder: que circunscrevem e cercam, de fora, 0s conjuntos humanos, seja por coergao
direta e dominacao pandptica dos corpos, seja pela captura imaginaria das almas" (ou a producéo da
producédo na linguagem do Antiédipo e, em Mil Platés, o conjunto das instituicdes formado através do
conflito entre o aparelho de estado e a maquina de guerra némade)

I1. A maguina semiolodgica (a producdo do registro em seus primeiros trabalhos) ou "as vozes do
saber: que se articulam de dentro da subjetividade as pragmaticas técnico-cientifica e econémicas."
Poderiamos dizer que ha uma méaquina dentro da outra, ou melhor: que a maquina de guerra do poder
equiivale ao hardware e a linguagem assembler (e por seu carater binario esta associado a Arvore)
enguanto a maquina semioldgica equivale aos softwares e as linguagens de alto nivel (e por isso
assemelha-se mais a metafora do Espelho e a nocdo de Inconsciente).

I1l. E as maquinas de fabricacdo de Si e das singularidades, (‘a produ¢do do consumo’ no
Antiedipo) ou "as vozes de auto referéncia: que desenvolvem uma subjetividade processual auto
fundadora de suas proprias coordenadas, autoconsistencial, (...)" Neste nivel é que o sistema produz
seus virus e seus anticorpos; que os efeitos de popularidade, maldicéo e dos circulos de
retroalimentacao sdo engendrados; que a comunicagéo se aproxima da epidemiologia. E que o proprio
discurso de Guattari se produz e é interpretado, em que as singularidades se encontram e que 0s modos
de virtualizacéo se processam.

Porém, o grande encontro de Foucault com Deleuze é postumo. No post-scriptum sobre as sociedades de
controle, ultimo capitulo do livro Conversacfes (15), Deleuze proclama o fim das instituicdes
disciplinares e de confinamento estudadas por Foucault (a escola, a fabrica, o presidio, o hospital, o
exeército) e o aparecimento de novos dispositivos de controle ‘em redes a céu aberto’. Neste texto, o
'Phyllum’ substitui o 'Diagrama’ e Deleuze propde uma classificacdo histdrica das maquinas - como
detalharemos no proximo capitulo, Foucault segundo Deleuze.

Para Deleuze, com a desterritorializacdo das maquinas locais e 0 aparecimento do biopoder das
sociedades disciplinares, os homens passaram a viver confinados dentro das instituicdes, sempre em um
regime fechado e de duracdo limitada. Porém, o proprio desenvolvimento das maquinas em redes cada
vez mais complexas e desterritorializadas esta alterando 0 mecanismo sobre o qual o Poder se organiza.
No novo regime de moratéria ilimitada mais do que levar a culpa (e o ressentimento) dos individuos
contemporaneos a um estatuto de responsabilidade social, vai estabelecer um novo tipo de
funcionamento do poder, ainda mais introjetado e subliminar que a disciplina: o controle continuo,
simultaneo e descentralizado a partir de um sistema numerico de cifras e senhas. Formacéo e trabalho
ininterruptos; a escola dentro da empresa, a empresa dentro da escola e cada um em sua casa; a producéo
de subjetividade como principal atividade econémica-social - varios aspectos que hoje vemos mais de
perto.



Mas, ao contrario de muitos ciberfanaticos atuais, Deleuze ndo considera a sociedade de controle
globalizado melhor que as antigas sociedades disciplinares (embora haja avancos: o atendimento médico
domiciliar deve ser melhor que o hospital, os servicos comunitarios para delitos leves devem ser
melhores que o encarceramento, a empresa e a participacdo nos lucros sao melhores que a fabricae o
salario). Para ele, o importante é descobrir formas novas de resisténcia aos novos dispositivos do Poder.

. MACROMETAFORAS

Deleuze Guattari ndo consideravam 'as maquinas' metaforas e também néo vislumbravam um ‘todo’' no
conjunto das partes: "Mil platés ndo formam uma montanha”. Nés, no entanto, vendo o todo nas partes e
as partes no todo, vemos a montanha como um fetiche, um centro da organizacao, como o efeito de
retorno do todo sob as partes. E € neste ambito geral das abstracdes, que surgem as macrometaforas ou
arquetipos de uma totalidade sempre incompleta: o espelho, a &rvore e a maquina.

No ensaio O Espelho do Tempo (16) - http://www.facom.ufba.br/pretextos/bolshawl.html - defendi que

0 virtual tanto é uma ilusdo de eternidade como uma possibilidade real de eternidade. Ha um nivel de
realidade pré-fabricada que é pos-produzida, a simultaneidade como em um espelho referencial e
simbélico ao mesmo tempo. Mas, hoje vejo, o espelho é apenas instrumento primario, na verdade, uma
homogeneizacao da metafora da maquina a nivel do Saber.

No capitulo passado, A Arvore do Saber, comparei a metéafora da arvore a da maquina, afirmando que
Pierre Levy transformou-a de simbolo universal em um icone de auto organizacédo e que - ao contrario do
que pensaram Deleuze e Guattari no primeiro volume de Mil Platds, O Rizoma - as duas metaforas ndo
sdo necessariamente excludentes (17). Ambas sao representacGes da maquina a nivel do Poder. Ja em

meu trabalho Semiética — da Hermenéutica a Complexidade (18) -

http://ccc.unisinos.tche.br/users/m/marcelobg/pageA.html, iniciei minhas pesquisas sobre a producao de
Si pela maquina social, discutindo varias questdes correlatas, o impacto que a microcodificacdo digital
imp0s a ética ao meio ambiente, a nova relagdo entre o tempo e o espaco. Mas ainda ndo conseguia
distinguir claramente o fetiche em torno do qual tudo se organizava.

Penso agora que a metafora da maquina (esta virtualizacdo-virtualizadora) esta no centro ndo apenas de
toda nossa reflexdo contemporéanea, mas de todas as possibilidades de mudanca que dispomos. Deixar de
ser homem mecéanico para ser uma maguina humana, ser um cyborg protético (19) é ndo ter uma
interatividade reativa (20) com as redes em que se esté 'linkado’. Passar de circulos viciosos compulsivos,

mecanicos e involuntarios para circulos virtuosos da singularizagdo implica em uma relacéo cada vez
mais consciente com a tecnologia, utilizando-a como uma ferramenta de libertacdo de Si e ndo como uma
arma de dominacéo sobre os outros. Pois € 0 homem que se olha no espelho, € 0 homem que planta a
arvore e, observando-a, sonha com o poder e a imortalidade. E também é o homem que faz a maquina e
passa viver segundo ela. Tudo fica mais claro a partir da nocéo de sistemas complexos e da
desmecanizacao que as proprias maquinas passam a operar!

. SISTEMAS COMPLEXOS



E o que é entendemos por um sistema complexo ou ndo-linear? Um gigantesco quebra-cabecas, por
exemplo, por mais complicado que seja, ndo é complexo porque possui uma Unica solugdo. Ja um poema
hai-kai, por simples que seja, permite varias leituras e pode ser compreendido como um sistema
complexo (21). Entretanto, existem outras defini¢bes mais especificas de sistemas ndo-lineares, variando

segundo sua aplicacdo e modelo estatistico: complexidade algoritmica, vidros de spin, caos
deterministico, estruturas dissipativas, complexidade através do ruido.

Para Ferrara (22), esses trés modelos (do caos deterministico, da estrutura dissipativa e da auto-

organizacdo através do ruido) devem ser entendidos de forma complementar e sdo 0s mais adequados ao
estudo do texto literario como sistema complexo. Os modelos ressaltados podem ser aplicados a outros
objetos/campos mais que literarios. Por exemplo: o modelo do caos deterministico para o organizagéo do
transito de veiculos como sistema; ou o0 modelo das estruturas dissipativas para a matematizacdo do novo
marketing da interatividade e a segmentacdo da cultura de massas. Porém, mais que investigar a
aplicacdo de modelos matematicos as ciéncias humanas, o importante é a idéia que a complexidade
através do ruido engloba os aspectos dinamico e simultdneo da auto-organizacdo em camadas
sobrepostas, em varios niveis interdependentes. E esta idéia leva a uma definicdo de complexidade bem
mais precisa e abrangente (23).

Assim, mais que uma representacdo mais detalhada da realidade, a nogéo de sistema complexo nos
permite pensar a n0s mesmos como auto-referéncias vivas e irredutiveis de um mundo de maltiplos
niveis de desenvolvimentos simultdneos. Somos parte do universo que estudamos como um sistema
aberto e vivo, que se auto-organiza em diferentes tempos e estratos de observacao. E portanto, o
conhecimento cientifico e 0 auto-conhecimento ético sdo duas faces de uma mesma moeda, duas
dimensdes (fisica e psicologica) de um Unico processo biosocial. Vistas essas defini¢cdes, passemos as
principais demandas nos processos de auto-organizacao: a singularizacao e o des-envolvimento
simbidtico.

A auto-organizacao é uma das caracteristicas dos sistemas abertos e ndo-lineares ou complexos, que
consiste na capacidade de aprender com 0s proprios erros. Auto-organizar-se € corrigir-se frente ao ruido
e a redundancia da vida. Quanto mais organizado interiormente um sistema for, maior a sua criatividade
e adaptacdo frente as dificuldades de sua evolucdo (24). Se observarmos quais sao 0s ‘erros’ através dos
quais um sistema se organiza, distinguiremos dois diferentes tipos de demanda principais: as demandas
de singularizacao (ou de diferenciacao criativa Parte/Todo) e as demandas simbidticas de autonomia e
identidade (ou de des-envolvimento Parte/Parte), envolvendo as funcdes de nutri¢do, protecdo e
reproducdo deste sistema (estruturalmente automatizados como méaquinas). Enquanto o primeiro grupo
de erros se refere a uma virtualizacdo primaria, a diferenciacdo de uma singularidade no universo; a
Segunda virtualizacao e seu grupo de erros tém origem nos processos de nutricdo do sistema que se des-
envolvem de forma extremamente hibrida e simbidtica, seja em relacdo ao organismo materno, ao meio
externo concebido como Natureza ou a qualquer forma de coletividade.

Assim, aprender a alimentar-se, a defender-se e a sobreviver sem ajuda de outro organismo séo fungoes



de manutencgéo do sistema que contrastam com sua verticalizagéo interior, sdo os limites horizontais e
exteriores da auto-organizacao. Enquanto uma parte que quer ser um simbolo da unidade do todo sem
levar em conta o interesse das outras partes, centraliza o sistema ditatorialmente; contemplar os
interesses especificos das partes sem uma visao holistica da totalidade, sem uma ética universal,
desagrega e fragmenta a prépria abordagem em um relativismo que ndo se reconhece no drama humano
que estuda. Nem o idealismo universal e abstrato, nem o relativismo concreto de cada realidade local, o
complexo quer pensar 0 universo concreto em suas multiplas dimensdes abstratas e simultaneas. E esta é
a terceira virtualizacdo e a outra importante definicdo de complexidade: o todo é mais e menos que a
soma de suas partes.

Dentro do paradigma do lucro e da poluicdo de nossa sociedade, fazemos nossos mitos dos excedentes
coletivo e individual dessas relacdes: o “‘espaco publico’ (a polis, o estado, o social) € o resto que sobra
do todo menos as partes e 0 ‘inconsciente’ (encarnado nas idéias de sexo, energia ou dinheiro) € o que €
inibido das partes atraves do todo. E esse ‘excesso’ e essa “falta’ sdo 0s mitos modernos da auto-
organizacéo social. Ha uma verdadeira barreira cognitiva que nos impede de pensar em um universo, ao
mesmo tempo, maior e menor que soma de seus elementos, incluindo ai os diferentes niveis de
manifestacdo do aleatorio: 0 caos, a entropia e o ruido. E esta barreira € a propria maquina de
virtualizacéo ternaria (sujeito, objeto, codigo) com que nos observamos no mundo como um lugar de
faltas e excessos.

. A MORTE DA MAQUINA

Existem também os contra/maquina (ou os contrarios a metafora da maquina). Fritjof Capra, por
exemplo. Para ele, a idéia de que o Universo € uma maquina faz parte do paradigma cartesiano (o
universo como um reldgio) que temos que superar. Para ele, 0 universo € um ser vivo e nosso erro foi
coisifica-lo. E antes que alguém diga que a nogdo de maquina guattariana também € bioldgica, Capra
diria: 0 universo é o Ser, ndo muitos entes.

Alis, seu ultimo livro The Web of Life/A Teia da Vida (25) teria em uma traducdo néo literal mas mais
adequada o titulo de A Rede Nao-Maquinica (a teia como metéafora?). Ha nesse livro, uma convincente
defesa apaixonada (ndo reacionaria) de que ndo se deve utilizar computadores nas salas de aula. Acho
seu ponto de vista paradigmatico da posicdo de muitos intelectuais contemporaneos, que combatem o
maquinismo como metafora em varios niveis e chegam a comparar o consumo de audiovisuais a
dependéncia quimica.

Entdo, agora pergunto: A maquina e apenas uma metafora industrial ‘cartesiana’ ou € uma categoria
fundamental do pensamento/acdo? Quem tem razéo, Capra ou Guattari? Ou sera apenas que passamos do
modelo do relogio para o fetiche do computador, mas que continuamos aprisionados pelas ferramentas
que desenvolvemos?



“Hipermidia como reorganizacéo preliminar e ultrapassagem dos meios tradicionais
de comunicacdo, tais como o radio, o jornal, a televisdo. O computador pessoal - a
arma de guerra vital do século XXI - é e sera cada vez mais o centro tecno-intelectual
de toda producao cultural e grande parte da producédo econémica e politica. Sera a
partir dele, pois, que se estabelecerdo as grandes redes e meios de comunicagdo. Estas
serdo necessariamente mundiais e desterritorializadas quanto ao tempo e ao espaco. O
computador sera o radio, o jornal, a televisdo - social, mas também pessoal - o centro
de comunicacgdo fundamental dos individuos com o mundo e entre si.*

Prof. Celso Candido - http://www.caosmose.net/

Subjetividade Cibernética -
http://www.hotnet.net/~candido/Subjetividadecibernetica.html

As idéias de Candido nos suscitam uma outra reflexdo: o advento dos microcomputadores domésticos
nédo representa o fim do radio, do jornal impresso, ou da televisdo - mas o contrario: com o
desenvolvimento da hipermidia estamos assistindo a morte mediatica dos ‘computadores’ enquanto
objetos/fetiche. A questdo esta em sabermos se € possivel separar o fetiche da maquina da prépria
méaquina. Ou separar o ‘feitico’ do Computador dos computadores reais.

E deste ponto de vista, a 'morte do computador' pode lembrar as 'mortes’ de Deus (Nietzsche) e do
Homem (Foucault). Ndo sera que estamos apenas trocando as imagens centrais (metaforas da totalidade
incompleta) que nos dificultam de pensar o acontecimento puro? Alids, nesse mesmo sentido, Regis
Debret tentou recentemente matar a Imagem e Edgar Morin, em seus primeiros livros, tentou assassinar a
propria morte. Mas a cada 'morte’, ou a cada fetiche assassinato consumado por nossa critica iconoclasta,
mais vacinado contra a idolatria aos objetos de culto nosso pensamento se torna. Antes de Foucault,
Deleuze e Guattari, por exemplo, falava-se do sujeito como uma representacao do observador diante de
Seu objeto, a vida era um teatro de mascaras do inconsciente e as coisas sombreavam seus duplos; ap6s
esses trés gigantes da contracultura, todos falam do sujeito como producéo de si mesmos, a vida € uma
usina inconsciente de expressividade e as coisas ndo descolam mais de seus icones virtuais ou de seus
fetiches.

. AIMPLOSAO NANOTECNICA

Nos ultimos trinta anos, o transistor e 0 microchip levaram a uma miniaturiza¢do das maquinas e as
relacdes humanas se virtualizam mais e mais, se misturando com as coisas. De fato: os computadores
tornaram-se um fetiche (‘o centro tecno-intelectual da producéo’ de subjetividade contemporanea) diante
do qual todos decidem: "Ame-o ou deixe-0". Capra o rejeita como modelo, Guattari o transversaliza e
Edgar Morin (26) sabiamente dissocia a no¢do genérica de 'maquina-ser' das maquinas artificiais
concretas através de uma longa cadeia de ciclos e anéis de recorréncia (as arquimaquinas, 0s motores
selvagens, a maquina viva, a sociedade e, finalmente, os artefatos). Assim, os pélos extremos néo se



confundem.

Polo Maquina-Ser Polo das Maquinas Artificiais Concretas

*A preconcepcéo de elementos, da
A espontaneidade (no agrupamento, a regulacdo e na  |constituicdo, da organizacdo da maquina; ¢
organizacdo; ¢ Existe e funciona com e na desordem; *A |N&o pode existir nem funcionar na desordem;

producéo de produtos exteriores é um subproduto; ¢ A producéo de produtos exteriores é a
Producéo-de-si (generatividade); « Reorganizacao finalidade primeira; « Ndo ha producao-de-si ¢
esponténea; <Poiesis; ¢ Criar. N&o hé reorganizacao esponténea; ¢

Fabricacdo; « Copiar.

Arguimaquina/Motor Selvagem/Maéaquina Viva/Sociedade/Artefatos

Morin utilizara o critério do autopoesis para distinguir as maquinas vivas e capazes de produzirem algo
diferentes de si proprias, as arquimaquinas abstratas, das maguinas meramente produtoras ou
reprodutoras de maquinas semelhantes ao préprio mecanismos, os artefatos concretos. Entre 0s extremos,
varias gradacdes em anéis de recorréncia também se produzem: os motores selvagens (a contradicao
capital/ trabalho e a luta de classes para marxistas, a maquina de guerra ndmade de Deleuze, os mitos
tragicos e a pulsdo de morte), a maquina viva (o cibionte de Rosnay, o biopoder de Foucault, e suas
estratégias de dominacéo e sobrevivéncia) e a sociedade (ou o conjunto das institui¢cdes). Quanto mais
abstratas, mais as maquinas sao auto-gerativas e tendem a singularizacdo; quanto menos materiais e
concretas, menor a sua capacidade criativa de des-envolvimento de seu contexto.

Com a chegada dos sistemas operacionais de rede (Linux,Windows98, etc) e dos terminais inteligentes
chegamos simultaneamente ao fim da era das memorias locais e ao inicio do império do Ciberespaco, ao
‘computador coletivo' que ndo se organiza centralizadamente como uma Unica inteligéncia (no velho e
surrado estilo Big Brother), mas como uma memoria de rede rizomatica de milhdes de inteligéncias
diferentes comum aos homens e as maquinas: o Ciberespaco.

Atualmente a miniaturizacdo maquinica e a microcodificacdo devem pulverizar ainda mais o
Computador em diversos objetos informacionais (carros, proteses corporais biomecanicas, roupas,
acessorios, etc...), fazendo com que o computador penetre ainda mais no mundo das coisas e tornando
sua presenca cada vez menos evidente. Ou como escreveu informalmente (27) o professor André Lemos:

"A onipresenca dos chips causa o desaparecimento da maquina. A énfase estard, de agora em diante, nos
objetos: os "computadores™ (0s chips) estardo (estdo?) no controle, como um cérebro eletrénico,
embutido nas coisas, penetrando corpos organicos e inorganicos (como projeto Things That Thinks -
http://www.media.mit.edu/ttt/ - do Massachusetts Institute of Technology)".

Em uma analogia entre as memorias neuroldgicas e tecnoldgicas, Pierre Levy associou as memorias
RAM as lembrancas de curto prazo e os HD, a memoria biogréfica. Este raciocinio também defendido
pela Declaracdo de Natal, assinada durante o primeiro Encontro dos Pesquisadores do Ciberespago, na
reunido anual da SBPC de 98:



"Regenerar as cidadanias locais e gerar uma cidadania mundial, para ligar nossas
varias terras natais formando uma unica Terra Natal: o Ciberespaco. E eis também as
duas faces das redes virtuais: desterritorializacdo do espaco fisico e materializacdo do
imaginario. Em um passado ainda recente, a memoria arcaica do homem, concebida
como uma unidade mitica das culturas, recebeu muitos nomes: ‘'inconsciente
coletivo', 'cérebro planetario’, 'alma do mundo’, 'noosfera". O Ciberespaco, no
entanto, ndo é (apenas) um espaco imaginario formado por sonhos, mitos e imagens
do inconsciente, mas sobretudo uma realidade da qual ndo podemos ser excluidos.
Em contrapartida, também ndo podemos excluir a idéia de um fundamento biologico
da Inteligéncia Planetaria, de uma memoria arcaica anterior ao aparecimento das
redes digitais globalizadas. O Ciberespaco é a fusdo definitiva do bioldgico e do
tecnologico, a simbiose completa entre o bicho e a maquina”.

O advento deste '‘computador invisivel' (coletivo e multiplo ao mesmo tempo) tendera a subtrair das
méaquinas as memorias ROM, aumentado-lhes apenas a capacidade I6gica operacional.

Em contrapartida, quanto menos memorizamos comandos em nossa memoria bioldgica de curto prazo,
mais nos dedicaremos ao aperfeicoamento subjetivo de nossas referéncias e a singularizacéo historica.
Assim, guanto menos as maquinas ndo tiverem memoria local ou personalidade propria, mais
funcionardo como extensdes amplificadoras de nossos corpos criativos.

As sociedades de controle ndo serdo dominadas por maquinas ao estilo “Big Brother”, mas isto também
ndo significa que elas serdo mais democraticas ou justas, uma vez que as vontades humanas
superpotencilizadas pela tecnologia podem continuar sendo mecanicamente dirigidas pela logica
capitalista de um “Corpo Sem Orgdos” amorfo e improdutivo. Este, porém, sera, na razao inversa da
miniaturizacdo das maquinas, sera cada dia mais visivel e evidente. Quanto menos ruido, mais utopia.

Por isso todos sonham com uma cartografia dos desejos, porque ela seria a chave do imprevisivel e da
construcdo de uma utopia segura. Mas, como se constituiu essa 'vontade de saber'? Ou melhor: como se
constituiu essa consciéncia e o estudo desta vontade de saber? E 0 que veremos a seguir.
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FOUCAULT SEGUNDO DELEUZE

O filosofo Gilles Deleuze, em uma de suas homenagens pdstumas ao historiador Michel Foucault (1),

comparou-0 a um ‘novo Marx’, devido a sua forma revolucionéria de entender o Poder. Para Deleuze,
Foucault foi o principal tedrico da contracultura, derrubando, em seu livro Vigiar e Punir (2), uma série

dos postulados tradicionais do pensamento de esquerda.

1. O Postulado da Propriedade, segundo o qual o poder seria ‘propriedade’ de uma classe que o teria

conquistado. Para Foucault, o poder ndo é uma apropriacdo mas um conjunto de estratégias
materializadas em praticas, técnicas e disciplinas diversas e dispersas. “Ele se exerce mais do que
se possui, ndo é um privilégio adquirido ou conservado da classe dominante, mas o efeito de
conjunto de suas posi¢oes estratégicas”.

. O Postulado do Atributo, conforme o qual o poder teria uma esséncia e um atributo. Segundo
Foucault, o poder ndo tem esséncia, € operatorio; ele também ndo é um atributo, mas uma relacéo
de forgas que perpassa todo campo social, envolvendo dominadores e dominados.

. O Postulado da Subordinacéo, pelo qual, o poder, encarnado no aparelho de estado, estaria
subordinado a um modo de producéo ou, em ultima instancia, a uma infra-estrutura econémica.
Para Foucault, o poder é diretamente ‘producéo’, ele € imanente a producdo social e ndo comporta
nenhum tipo de unificagdo transcendente ou centralizacdo globalizante.

. O Postulado da Localizacdo, que entende o Estado e a esfera publica como centro do poder.
Foucault, ao contrario, vé& o poder microfisicamente disperso em uma multiplicidade de
disciplinas e de manobras taticas: o poder ndo nem global nem local, mas difuso infinitesimal.

. O Postulado da Modalidade, de acordo com o qual, o poder agiria ora por coer¢édo, ora por
consenso. E em Foucault, o poder produz a verdade antes de mascara-la na ideologia; o poder
produz a realidade antes de forcar o seu enquadramento atraves da violéncia.

. O Postulado da Legalidade, pelo qual a lei é expressdo contratual do poder. Para Foucault, a lei
ndo € uma regra normativa para regulamentar a vida social em tempos de paz, mas a propria
guerra das estratégias de uma determinada correlacéo de forgas.

Bem vistas as coisas, esses postulados ainda sé&o insuficientes para entender a importancia da revolugéo
metodoldgica proposta pelo pensamento foucaultiano se o confrontarmos com outras influéncias. Em
relacdo a Freud, por exemplo, também podemos perceber a queda de pelo menos dois postulados
tradicionais em A Vontade de Saber (3):

1. O Postulado do Recalcamento, segundo o qual a sociedade reprime os desejos e instintos dos

individuos. Para Foucault, ndo existe repressao sexual, o que ha € uma “interjeicdo’, onde 0 sexo é



proibido e escondido apenas para ser incitado e incessantemente revelado. Ou seja: as categorias
de ‘repressdo/interdicdo’ sdo substituidas pela de “controle’.

2. O Postulado Hermenéutico do Desejo, segundo o qual ha, por detras de qualquer acdo humana,
um sentido oculto a ser descoberto. Foucault rebela-se contra a confissdo como “um critério de
verdade’ e acredita que ela constitui uma estratégia do poder.

Pensamos, porém, que a grande contribuicéo filosofica de Foucault se deve ao seu didlogo intelectual
com Nietzsche, de onde também podemos extrair dois postulados epistemoldgicos - aparentemente
contrarios:

1. O Postulado da Morte do Homem, enunciado nas ultimas paginas de um de seus primeiros livros,
As Palavras e as Coisas (4), quando Foucault, em uma analogia explicita a morte de Deus
nietzschiana, rejeita a idéia tradicional de um sujeito cartesiano do conhecimento.

2. O Postulado da Ressurreicdo de Si, enunciado na introdugéo dos seus ultimos livros, O Uso dos
Prazerese O Cuidado de S (5), em que Foucault estudara a formacéo de um “sujeito do desejo’

nos gregos e nos latinos.

O tema de nascimento, morte e ressurreicdo do sujeito na filosofia ocidental volta a ser uma das
principais discussfes contemporaneas. Entretanto, sdo poucos 0s que véem uma solucéo nesse processo
de iniciacdo do social no simbolico. Para que se cologue a questdo do ressurgimento do simbdlico
corretamente, sem confundi-la com o ‘retorno as superestruturas’ ou a subjetividade pre-cientifica é
necessario entender como a trajetéria geral do pensamento foucaultiano deu origem ao um 'Diagrama’,
Isto &, ao conjunto simultaneo de fatores sobrepostos: o Saber, o Poder e o Si.

DIAGRAMA DE FOUCAULT SEGUNDO DELEUZE

LIVROS PROJETOS

Histdria da Loucura
As palavras e as coisas
O Nascimento da Clinica

ARQUEOLOGIA DO SABER
(Formas x forgas)

Vigiar e Punir

Vontade de Saber GENI(E(;BL;LOOI;S(J? dE?OESDER
Microfisica do Poder (coletanea brasileira)

O Uso dos Prazeres ESTETICA DA EXISTENCIA
Cuidado de Si (ou lado de dentro)

Em seus primeiros trabalhos, Foucault ira se definir pelo método arqueoldgico e estudara
prioritariamente o ‘saber’. Entretanto, este saber serd sempre um duplo de uma determinada correlagéo
de forcas. Dai o primado do “dizer’ sobre o “ver’, dos enunciados sobre as formas ndo-discursivas, uma
vez que a linguagem tem um sentido e este sentido é politicamente imposto. Assim, para desvendar o
verdadeiro sentido deste saber duplicado seria necessario construir uma genealogia do poder. E este



projeto foi iniciado em Vigiar e Punir. O aparecimento da institui¢do carceraria e do direito penal sdo o
pano de fundo para a construcdo de uma analitica do poder. Tratava-se entdo da ‘emisséo e distribuicéo
de singularidades, dos vetores ndo estratificados que agem através do saber, vindos do lado de fora’.

Ja na concluséo de A Vontade de Saber, Foucault esboca pela primeira vez uma explicacdo geral de todo
seu trabalho anterior. O manicomio, a clinica, o presidio e toda arqueologia descontinua das instituicdes
se explicariam por uma mudanca na forma através do qual o poder se exerce: do poder baseado na morte
e na punicdo exemplar para o poder das puni¢6es simbdlicas e administrativas. A cumplicidade
involuntaria de Foucault com o poder foi denunciada impiedosamente por Jean Baudrilard (6). Para ele,

ao descrever o poder como algo que engloba todas as resisténcias, Foucault teria anulado qualquer
possibilidade de mudanca estrutural de nossa sociedade.

E, nos ultimos livros, mesmo sem responder diretamente, Foucault adota uma mudanca importante: o
ressurgimento da subjetividade, do ‘lado de dentro’, ndo como uma entidade cognoscente, mas como
uma auto-referéncia diante do poder e dos seus duplos, os discursos. O Uso dos Prazerese O Cuidado de
S, fariam parte de uma terceira e Ultima etapa do filésofo, em que seu objeto ndo seria mais o saber ou 0
poder, mas a procura de um ‘lado de dentro’. Mas talvez, a tragica doenca responsavel pela morte do
fildsofo, seja também a causa de uma relacdo de afeto consigo mesmo, de uma auto-referéncia discursiva
diante do poder. Foi a morte que despertou a consciéncia de Si.

Deleuze sustentara que o Si no final da Historia da Sexualidade ndo é um retorno ao sujeito
antropocéntrico do conhecimento assassinado em As Palavras e as Coisas, mas sim de uma evolugao
‘para dentro’, uma 'dobra’ que amplia ainda mais o campo de investigacdo foucaultiano da critica politica
a autoreferéncia ética. Também podemos observar a evolucao esta mudanca ainda, amplificando o
periodo entre o primeiro € o Ultimo volumes da Histdria da Sexualidade, através do desenvolvimento de
suas aulas anuais no College de France (7). Observa-se que, desde 76, Foucault comeca a ampliar o
campo de sua investigacédo, ndo so passando do estudo das instituicdes para sociedade como um
conjunto, mas também, a partir dos anos 80, ampliando o periodo histérico de seus estudos e discutindo
praticas éticas classicas e latinas como formadoras de nossa concepcéo de verdade atual.

ANO TEMA DA AULA EMENTA DO PROPRIO FOUCAULT

Configuracdo geral do estudo da penalidade na Franga, no

1970/71 A vontade de saber século XIX e o inicio do psiquiatria penal.

Seguindo o estudo das praticas e conceitos médico-legais,

1971/72 | Teorias e instituicOes penais : : AN . .
0 caso do assassino Pierre Riviére é analisado em especial.

A prisdo como paradigma de organizacédo da cidade

1972/73 A sociedade punitiva _ :

moderna: o panoptismo.
1973/74 O poder psiquiatrico A histdria da instituicdo e a arquitetura hospitalares.
1974/75 Os anormais Analise das transformacoes da pericia psiquiatrica dos

casos de monstruosidade até ao diagndéstico dos '‘anormais'.




. |Estudo da categoria de 'individuo perigoso' na psiquiatria

1975/76 |"E preciso defender a sociedade criminal e nas teorias de responsabilidade civil do séc. XIX

1976/77 | Nao houveram Seminarios Nao houveram Seminarios

A passagem do estado territorial para o estado da

1977/78 [Seguranca, territorio e populagdo populacao e o aparecimento de novos objetivos de governo.

A racionalizacdo das préticas de governo do estado
1978/79 Nascimento da biopolitica  |moderno em relacéo a satde publica e a vida social das

cidades.

O pensamento liberal, a confissdo, o0 exame de consciéncia -
1979/80 Do governo dos vivos 0 governo dos homens 'livres' e 0S mecanismos

disciplinares

Como o sujeito de conhecimento se constitui em diferentes

1980/81 Subjetividade e verdade o L .
contextos historicos: as técnicas de si.

Para entender a idéia de 'governo de si', discute-se as
1981/82 A hermenéutica do sujeito praticas éticas classicas e latinas, anteriores ao
cristianismo.

Tendo sempre a filosofia de Nietzsche como pano de fundo, houveram ainda varios encontros e
participacdes entre os dois grandes pensadores franceses: o prefacio de Foucault ao Anti-Edipo (8), a

conversa reproduzida na coletanea brasileira intitulada Microfisica do Poder (9). Porém, o grande

encontro de Foucault com Deleuze € postumo. No 'post-scriptum sobre as sociedades de controle’, ultimo
capitulo do livro Conversacdes (10), Deleuze proclama o fim das institui¢6es disciplinares e de

confinamento estudadas por Foucault (a escola, a fabrica, o presidio, o hospital, o0 exército) e o
aparecimento de novos dispositivos de controle 'em redes a céu aberto'.

PHYLLUM DO PODER POR FOUCAULT (SEGUNDO DELEUZE)

Sociedades de soberania Poder emana do direito de morte do rei
Sociedades disciplinares Poder a partir do confinamento e duracéo
Sociedades de controle Poder baseado na moratéria ilimitada

Para Deleuze, o regime de moratoria ilimitada mais do que levar a culpa (e o ressentimento) dos
individuos contemporaneos a um estatuto de responsabilidade social, vai estabelecer um novo tipo de
funcionamento do poder, ainda mais introjetado e subliminar que a disciplina: o controle continuo a
partir de um sistema numerico de cifras e senhas. Mas, ao contrario de muitos ciberfanaticos atuais,
Deleuze néo considera a sociedade de controle globalizado melhor que as antigas sociedades
disciplinares (embora haja avancos: o atendimento médico domiciliar deve ser melhor que o hospital, os
servigos comunitarios para delitos leves devem ser melhores que o encarceramento, a empresa e a



participacao nos lucros sdo melhores que a fabrica e o salério). Para ele, o importante é descobrir formas
de resisténcia a este novo poder .

Dos diversos tipos de retorno que a cibercultura contemporanea pode significar (retorno ao arcaico, ao
tradicional, ao simbolico), 0 mais interessante e menos visivel € o regresso a um ‘Uso temperante dos
Prazeres’. Porém, engquanto para os gregos a ideia de temperanca era prescritiva e ndo normativa, nossa
relacdo compulsiva com o consumo € involuntaria. Alias, alguém uma vez definiu a condic¢éo pos-
moderna como a proibicdo do consumo estimulado. Deveras, 0 mesmo que Foucault disse sobre a
repressao ao sexo serve também para o consumo. Talvez com a liberagédo sexual da contracultura, e, mais
recentemente a AIDS, o centro da correlacdo de forcas tenha se deslocado da genitalidade para a
oralidade. Na pos-contracultura, as ginasticas e as dietas voltam a desempenhar um papel central no
cotidiano, as asceses e 0s regimes corporais se colocam novamente. Somos hipnosugestionados a
consumir pelos meios de comunicacao e proibidos de fazé-lo por diferentes niveis de autoridade.

Relevante neste sentido, é a questdo das drogas e da dependéncia quimica. A nocao foucaultiana de
‘modo de sujeicdo’ nos sugere que o poder tornou-se mais bioquimico que microfisico e que a principal
estratégia atual consiste, na producéo hipdcrita de uma sociedade de viciados. Alcool, nicotina, cafeina,
acucar, remedios, mas, sobretudo, ilusGes. Eis a mais cara e menos proibida das drogas: a TV. Aliés, o
consumo de imagem e som € a Unica coisa gratuita em nossa sociedade. Ele interage diretamente com o
universo alimentar formando um conjunto de necessidades e, principalmente, mantendo o individuo em
niveis cada vez mais altos de stress emocional. Apos séculos de sujeicdo sexual imposta pelo
cristianismo, 0s mecanismos de poder geram agora uma nova tecnologia de controle: as formas
psicoquimicas de subjetivacdo do sentimento de morte. A dependéncia quimica e as redes telematicas
fazem parte de uma Unica estratégia.

Hoje existem varias leituras da obra de Foucault valorizando seus diversos méritos historicos e
metodologicos (a nova histdria de Paul Veyne, por exemplo), mas apenas a leitura deleuziana atualiza a
abordagem de Foucault para vida contemporanea e seus problemas atuais (consumo, dependéncia
quimica e psicoldgica, artificializacdo do corpo, etc). Ou seja - como profetizou o proprio Foucault: 'o
século sera deleuziano'.

. A ANATOMIA DO RUIDO

"O paraiso atual é obrigatorio e o inferno é a exclusdo do mercado consumidor™ - afirma o psicanalista
Eduardo Losocer (11), da ASPAS (Associacdo de Pesquisadores e Analistas da Subjetividade). Ele faz

uma interessante analogia entre os sete pecados capitais e as principais compulsdes pos-modernas:
1) Orgulho/Autopromocdo - Para os analistas da ASPAS, "hoje em dia, ninguém se orgulha mais de si

ou da vida que leva'. No entanto, as idéias de autoestima e de autopromocéo substituiram as de honra e
dignidade.

2) Inveja/Dissimulacdo - A inveja, e seu eterno contraponto, a vaidade, por sua vez, tornaram-se
dissumulacdo, maéscaras bem educadas do sentimento de despeito.




3) Gula/Mania de juventude - A anorexia, a bulimia, apresenta-se como o contrario da voracidade da
gula apenas na aparéncia. Na verdade, trata-se apenas de uma nova forma da secular fome insaciavel de
juventude.

4) Avareza/consumismo - O mesmo (ou 0 inverso) acontece entre a antiga avareza e 0 cConsumismo
contemporaneo, por tras de uma aparente contradi¢do, encontramos um miseravel cercado pelo luxo.

5) Ira/Deboche - Para a ASPAS, o0 escarnio € a principal forma de expressdo do 6dio. Quem tem raiva,
debocha, ironiza, ridiculariza os seus adversarios. A ira se transformou em sarcasmo.

6) Luxdria/Voyeurismo - O pecado da luxdria, que nos levava a pensar e a fazer sexo em excesso, €
hoje um habito de telespectadores. O vicio pela imagem substituiu o vicio pela sensagéo.

7) Prequica/Vicio de trabalhar - O 6cio, tdo criativa e prazerosa em outros tempos, tornou-se uma
obrigacéo intelectual. O fim do trabalho manual escravizou as mentes posmodernas.

Porém, apesar desta grande proximidade com as idéias de Deleuze e Foucault, eles ndo chegam a nocao
de 'modos de subjetivacdo' ou pelo menos ndo apresentam essa concepcao na matéria. Por que sera que a
velocidade maxima permitida é de 80km/h e os carros tém velocimetros até 200 km/h? O que quer a
sociedade? Que sejamos hipdcritas? Ou gue introjetemos um comportamento cuidadoso sem a
necessidade de regras e normas externas?

Tanto em relacdo ao sexo nos tempos de Foucault quanto diante do consumo, as duas coisas séo
verdadeiras ao mesmo tempo. E que a regra produz sempre na propor¢ao de nove por um. No campo da
ética, nove psicopatas tarados por um santo de conduta exemplar; no campo da estética, nove gorduchas
para uma Cindy Crawford; no campo global: muito ruido para pouca utopia.

E sera que este autocontrole introjetado através da Cibercultura é apenas um aperfeicoamento da
manipulacéo social exercida através da culpa cristd (e do cuidado latino e da temperanca classica)? E
claro gque ndo. Ha também um aspecto positivo e € justamente isso que a pesquisa da Aspas omite: 0
consumismo existe para gerar a ponderacdo; os workholics ndo sdo a mera negacao da pregui¢a mas uma
condicdo para gerar pessoas criativas; 0 voyerismo e a excitacdo pela imagem, gera a necessidade de
sensibilidade real; etc ...

E é neste contexto, aberto por Foucault e ampliado por Deleuze - em que as drogas e 0s meios de
comunicacdo de massa (e agora a Internet) sdo, mais que sonhos alienantes da realidade, novos modos de
sujeicdo e controle - que o professor Paulo Vaz (12) descreve, no artigo Corpo e Risco -

http://www.angelfire.com/mb/oencantador/paulovaz/P2A.html -, a passagem da ‘Norma' ao 'Risco’,
frisando uma dimenséo sobre a idéia de Poder importante que é a origem Nietzscheana comum dos
trabalhos de Foucault e de Deleuze.

Em Globalizagao e Experiéncia do Tempo -
http://www.angelfire.com/mb/oencantador/paulovaz/P3A.html -, Vaz deriva para uma discussédo entre
moderno e pos-moderno e para a questdo da utopia social, a partir da mudanca do conceito de novo. Mas



deve ter percebido também a conexdo com a discussao do risco. O Cuidado de Si torna-se um elemento
diferencial da cultura contemporanea em relacdo a modernidade e as sociedades disciplinares.

"Pensar a globalizacdo ndo implica apenas deter-se sobre o novo ritmo do capital
financeiro ou sobre o jogo entre identidades locais e globais. E preciso também ater-
se a nova experiéncia de tempo, onde o possivel € gerado pela tecnologia e possui
uma forca intrinseca de realizacdo, um dinamismo acelerado. Nesta nova
experiéncia, o decisivo é, primeiro, um estranho feedback entre presente e futuro,
onde a consequiéncia antecipada torna-se condicdo da acéo, e, segundo, a
experiéncia subjetiva deste possivel exterior ao desejo, acelerado e dinamico,
experiéncia desta evolucéo tecnoldgica que ndo é integradora, apresentando-se aos
individuos na simultaneidade paradoxal de oportunidade e dever. Procura-se entdo
esbocar as condi¢6es de possibilidades destes discursos atuais que tanto ressaltam a
oportunidade de reinvencao da democracia e da experiéncia subjetiva, quanto
estipulam uma série de ameagcas para os individuos e a sociedade."

Ja em Corpo-Propriedade - http://www.angelfire.com/mb/oencantador/paulovaz/P1A.html -, Vaz ndo sé
de generaliza os resultados obtidos nos primeiros textos - o cuidado de si se amplifica tecnologicamente
em uma nova experiéncia de tempo/espago em que o futuro e sua simulacdo passam a desempenhar um
papel fundamental - mas, sobretudo, pensa uma nova 'experiéncia de morte' vigente na vida
contemporanea. A idéia de 'limite-meta’ € a de mostrar uma nova forma de producao de sentido para 0s
homens. E a resisténcia a este procedimento residiria ndo na relacdo entre morte e alteridade, mas
naquela entre vida e multiplicidade.

"0 efeito da colocacdo a distancia é fazer do limite uma meta. Tanto o limite € uma
meta para os individuos, quanto ele é a meta da pesquisa biomédica que visa 0 seu
recuo. Dado 0s riscos que portamos, devemos agir para morrer quando devemos. O
limite-meta rep@e a divida e um sentido para a vida. Enquanto na Modernidade a
antecipacao do Limite era condi¢cdo do questionamento dos limites sociais, na
Atualidade, o afastamento do Limite possibilita haver limites sociais em uma
sociedade individualista e pos-crista.

"Dois exemplos do limite-meta. Um é o debate sobre a aceitabilidade da eutanasia. O
no do debate é a possibilidade de estar havendo um prolongamento artificial e
doloroso da vida. Enquanto a medicina moderna surgiu pela aceitacdo de que ainda
havia processos vitais mesmo apdés o individuo estar morto, de tal modo que a vida
podia ser pensada como o conjunto de func¢des que resistem a morte, hoje nos
pensamos que é possivel um individuo estar morto mesmo que ele esteja vivo: as
técnicas lhe fizeram ultrapassar o seu limite. Damasio, mais uma vez, nos oferece o
segundo exemplo. Um longevo seria um sabio: a inteligéncia se define pela duracéo de
vida. O quéo afastada esta a concepg¢ao romantica de génio, daquele que era capaz de
sacrificar a vida para realizar a obra."




A morte pds-moderna é imanente a vida. Ela ndo é uma ameaca eventual, mas uma presenca constante a
cada segundo. E a antiga moral se tornou uma Anatomia do Ruido de nossas consciéncias. Somos
comparaveis aos radios e nossa mente, ao controle de sintonia. Por isso, 0s sete pecados capitais, mais do
que compuls@es do inconsciente, tornaram-se 'limites-meta’ - ou, na linguagem corrente, ‘couragas
corporais', 'vibragGes desequilibradas das sete energias' e outras imagens das freqiiéncias agenciadas em
rede - tanto na psicologia como no esoterismo.
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Comida e Audiovisual

Deus, 0 homem, a morte, a imagem - sucessivamente matamos nossos mitos para nos conhecer melhor,
mas ndo conseguimos ir além de trocar os elementos visuais do 'Centro’. Ou ainda: vivemos uma
transicdo entre os fetiches da Mercadoria e da Maqguina? O que fazer para que esses modelos de
organizacao social se humanizem? Como eles funcionam? O que é fetiche? Uma ilusdo ou um modo de
virtualizagdo? Etimologicamente a palavra vem de 'feitico’ e dos estudos da antropologia francesa sobre
'0s assentamentos'. Ou seja: 0 termo surgiu para designar uma relacdo de imanéncia transversal entre uma
coisa (lugar ou pessoa) e um 'axé'. As noc¢Bes desencantadas do termo - utilizadas por Marx (em sua
analise da mercadoria) e a freudiana que virou giria sado/masé (o desejo que se amplifica e se centraliza
em objeto de adoracdo) - foram posteriores. Assim por mais que rechacemos nossos objetos de culto,
pensamos sempre atraves de metaforas e por mais criticos e rigorosos que sejamos, voltamos sempre as
nossas Vvelhas referéncias simbdlicas.

. O Candomblé

O texto O Candomble como sistema de transmissao de Identidade, primeira parte desta tetralogia

intitulada Comida e Audiovisual, apresenta o culto do Candomblé no Brasil como um sistema de
referéncias simbdlicas, através do levantamento signico geral de suas praticas e ritornelos.

Ja o texto As Linguagens Smbdlicas do Inconsciente, resgata a idéia de que o saber, seja religioso,
filoséfico ou cientifico, teve sua origem nos jogos divinatérios e sistemas de signos relacionados a leitura
do inconsciente. Desde os tempos das cavernas, forjamos nossos mitos atraveés de rituais que combinam
imagens e alimentos - em um sistema de correspondéncia voltado para a previsdo do futuro.

E em um terceiro momento, interessa-nos sobretudo observar como essa linguagem simbolica se
organiza em diferentes ‘'frequéncias de rede', isto €, em identidades simbdlicas. Em O If&: alimentos, o
audiovisual e energia psiquica estuda-se no sistema do jogo de buzios, a correspondéncia simbdlica entre
alimentos e imagens existente. Nele, descobrimos que o0 processo de construcao dessas identidades
combina elementos audiovisuais com diferentes regimes de restricdo alimentar: "o homem ndo é o que
come, mas o que ndo come." Este texto tem muitos links para as principais paginas sobre os cultos afro-
brasileiros, com lendas, caracteristicas e imagens dos orixas.

Hoje as comidas e plantas ndo sdo mais classificadas segundo seus lugares no espago/tempo mitico, mas
sim em relacdo as faixas vibratorias de um corpo universalizado. Houve uma passagem do sistema
multiplo, selvagem e territorial dos Orixas no Candomblé ao enquadramento e sintese das freqiiéncias no



modelo setuplo do ocidente na Umbanda. O sistema de classificagdo das referéncias alimentares e
audiovisuais dos orixas se transformou em sistema de classificacdo de referéncias psicologicas da
personalidade. Houve uma a virtualizacdo das identidades atavicas e genéticas em identidades sécio-
culturais. E é este resgate que nos interessa e que esbhougamos sumariamente em Fregiiéncias em Rede, o

altimo texto da série.

Porém, temos antes que entender extamente o que o Candomblé tem haver com nosso estudo geral, A
Anatomia do Ruido, e quais nossos objetivos especificos nesta pesquisa no universo dos cultos afro-
brasileiros.

. A Virtualizacédo da Biotecnologia

No front da guerra civil espanhola, George Orwel conta que se trocava metade da alimentacdo por uma
boa estdria. O ser humano tem tanta necessidade de informacao quanto de comida. E também h& uma
equivaléncia historica entre o agricultor e o contador de historias, entre a escrita e 0 sedentarismo. E mais
do que o advento do microcomputador e da sociedade informatizada, foi o retorno a linguagem
audiovisual superpotencializada pela tecnologia que trouxe consigo varios problemas para o0s quais ainda
ndo temos respostas.

No mundo globalizado sem fronteiras, as fabricas migram para onde a matéria-prima e a médo-de-obra
sdo mais baratas. Os paises ricos ndo sdo os produtores de bens materiais, os 'industrializados', mas sim
0s que produzem bens simbalicos e culturais, que desenvolvem costumes e pesquisas de ponta e lucram
com sua comercializagao.

O Brasil é um pais exportador. No entanto, por mais superavits comerciais que tenhamos tido no
passado, seja com café ou com automdveis, quase sempre fecha sua balanca de pagamentos no vermelho
e nunca conseguimos pagar parcelas significativas de nossa divida externa. J& os EUA vivem uma
situacdo diametralmente oposta a nossa: os Estados Unidos sempre tem um déficit comercial e sempre
fecha sua balanca de pagamentos em superavit, devido aos royalties, marcas, patentes e outras formas de
direito autoral. Moral da historia: os bens simbdlicos (ou virtuais) valem mais que os bens materiais.

Dai a importancia estratégica da pesquisa cientifica no cenario pés-industrial, pois ela é que é o
verdadeiro diferencial macroscépico entre desenvolvimento real e crescimento ‘subindustrializado’, que
d& empregos em troca de royalties mas ndo incentiva a elaboracdo de tecnologias proprias e de
identidades regionais. A participacéo brasileira no registro mundial de patentes € inferior a 1%! Néo
temos tecnologia e as chances de obté-la sdo cada vez menores. Em compensacédo, somos o pais de maior
megadiversidade do planeta.

E néo falta quem teorize sobre os fatos. Para Laymert Garcia dos Santos (1), por exemplo, "com o
desenvolvimento da informatica, nos anos 70, e da biotecnologia, a partir dos 80, abriu-se para a
tecnociéncia a possibilidade de explorar a informacéo, isto é, a terceira dimensdo da materia, depois da
massa e da energia. Definida por Gregory Bateson como a diferenca que faz a diferenca, a informacéo €



essa unidade minima, molecular e intangivel, ao mesmo tempo qualitativa e quantitativa, que compde a
matéria inerte e 0 ser vivo e que agora poderia ser apropriada™ (2).

No cerne deste projeto do capitalismo conteporaneo encontram-se as defini¢cées de patrimonio genético
como um conjunto de componentes informacionais e de conhecimento tradicional associado como um
conjunto de informac6es. Tais defini¢bes tém o fantastico poder de converter as plantas, os animais, 0s
microorganismos e todo o conhecimento coletivo elaborado ao longo de séculos num enorme banco de
dados virtuais, que a Sociedade poderia gerenciar.

Independente das questdes de patentes genéticas (3), o reconhecimento de uma memaria arcaica como

um patriménio comum deveria ser um progresso. Nao € por acaso, entretanto, que s6 agora, no
crepusculo da comunicacdo de massa, que o capitalismo descobre a biodiversidade. Alias, desdo anos 40,
no Brasil do p6s-guerra, nota-se nitidamente a relacdo entre industria cultural e a homogenizacao
alimentar através do consumo de amido a base de trigo. Na verdade, essa homegenizacdo comeca com a
escrita e esta associada ao plantio dos cereais. As culturas orais e 0s povos némades tinham um regime
alimentar/audiovisual diferente, multiplo e singularizado, como se pode ver no caso dos cultos afro-
brasileiros, em que os alimentos e suas interdi¢des variam, ndo apenas de local para local, mas sobretudo
de individuo para individuo em um mesmo lugar, e, até mesmo, de entidade para entidade em um mesmo
individuo.

Sera gque a segmentacdo da comunicacdo de massa em multiplos publicos-alvo desterritorializados vai
retomar o0s antigos sistemas tradicionais de transmissao de identidade simbolica? Como o consumo vai
cartografar a subjetividade? Como a midia eletrénica e o novo marketing interativo vao organizar o
espectro de freqiiéncias de rede em um futuro proximo? Nao sabemos. Mas podemos estudar a
virtualizacéo de nossas referéncias simbdlicas ao longo do tempo, observando suas diferentes fungdes e
caracteristicas.

E essa € nossa intencdo nestes breves textos. Também aqui utilizamos o método hermenéutico dos quatro
niveis: primeiro o aspecto signico em O Candomblé como sistema de transmissao de Identidade; depois

As Linguagens Smbdlicas do Inconsciente; em seguida, O Ifa: alimentos, audiovisual e energia psiquica
como paradigma ou modelo exemplar; e, por Gltimo, o resgate da nocdo de Frequiéncias em Rede. Mas,

que fique claro: o candomblé e a espiritualidade afrobrasileira sdo assuntos muito vastos e, a0 mesmo
tempo, também muito especificos; ndo cabendo ser aprofundados aqui no ambito desta pesquisa (4).

Nossa investigacdo atual quer apenas tragar uma comparagao entre o que havia antes da escrita com o
que esta aparecendo depois. Aqui, da mesma forma que no proximo capitulo, com o tema da
Entheogénesis, interessa & Anatomia do Ruido desenhar o delicado equilibrio entre ordem e desordem,

mas do que aprofundar os assuntos, que por si s6 mereceriam trabalhos especificos.

NOTAS



(1) Laymert Garcia dos Santos, 50, socidlogo, doutor em ciéncias da informacéo pela Universidade de
Paris 7, é professor livre-docente do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Unicamp, presidente
da Comissdo Pré-Yanomami e autor de "Tempo de Ensaio” (Companhia das Letras), entre outras obras.
Textos extraidos de seu artigo para o jornal A Folha de S&o Paulo, dia 08 de junho de 1999.

(2) Segundo ele, "rapidamente, o grande capital descobriu a importancia de colonizar essa dimensao
virtual da realidade; entendeu que seu futuro consistia em controlar a modulac@o dos processos, ndo mais
a fabricacédo de produtos. E concluiu que tanto a informacéo digital quanto a genetica tinham de ser
privatizadas, o que se fez pela ampliacdo do conceito de propriedade industrial, universalizado, entéo,
como propriedade intelectual. A articulacdo da informacao digital e genética com o regime juridico da
propriedade intelectual permitiu ao grande capital instaurar uma ordem de alcance a0 mesmo tempo
global e molecular, que vai concretizar sua estratégia de apropriacdo absoluta da natureza por meio da
recombinacéo e da reprogramacao de seus componentes. Mas tal operacao exige a desvalorizacéo de
todo o conhecimento existente e da propria vida (vegetal, animal, microorganica e inclusive humana),
que se tornam pura matéria-prima para a digitalizacdo e a manipulacédo genética, essas, sim, geradoras da
nova riqueza privada.”

(3) Como por exemplo a disputa judicial envolvendo multinacionais e grupos religiosos brasileiros pela

patente do DMT, o alcaldide da Jurema e da Ayahuasca, registrado por laboratdrios norte-americanos
como antidepressivo.

(4) Nesta investigacdo, interessa-nos sobretudo a noc¢éo de cada individuo € uma federacdo de Eu's ou
entidades - 'A Coroa' - http://members.tripod.com/coroa/ACOROA .html - uma vez que ela também vai
ser bastante fregiiente na Internet. Alias, nés mesmos somos varios personagens: O Hermeneuta, O
Encantador de Serpentes, O Traficante de Idéias, etc ...
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. O CANDOMBLE COMO SISTEMA DE TRANSMISSAO DE IDENTIDADE

A iniciacdo ritual no Candomblé é um processo de construcdo de uma identidade psicologica permanente
entre o participante e a entidade. Ao contrario do desenvolvimento mediunico da concepgéo espirita - em
que o medium renuncia a propria subjetividade em favor da subjetividade de um desencarnado - o transe
de incorporacdo no Candomblé tem por objetivo principal o auto-reconhecimento reciproco entre o
‘santo’ e seu ‘filho’, o reatamento simbolico do mundo dos homens (Aye) com o mundo dos deuses
(Orum).

NACAO LINGUA ENTIDADES ‘TOQUES’
Nagd (Keto) loruba Os Orixads  |Ajica, Agueré, Opanijé, Dard, Aluja e Ibi
Jeje-fon Ewe Os Voduns |Arramunha, Bravum e Sat6

Angola e Congo | Banto e Portugués Os Inkices  |Barravento, Cabula e Congo

Este processo de identificagdo simbolica entre os participantes e os Orixas (1) ndo existe apenas no
momento privilegiado do transe ritual; a identidade entre o iniciado e seu santo corresponde a
incorporacdo psicologica permanente das caracteristicas do orixa na personalidade de seus filhos. Esta
identidade instaura-se ndo s atraves da iniciacdo e se desenvolve lenta e gradualmente nos transes, mas
também é reforcado periodicamente nas obrigacGes sucessivas e renovada nas festa publicas dos santos,
quando toda a comunidade presente se torna testemunha e fiadora desta alianca e dela se beneficia.

Os rituais do Candomblé consistem basicamente de um conjunto de temas arquetipicos - a
representacdo\incorporacédo de forgas naturais personificadas em comportamentos e estérias - que se
sucedem durante a cerimonia. Cada entidade se manifesta através de um transe caracteristico, produzido
por imagens, sons, cheiros, gostos, dancas, ritmos, cores, trajes e aderecos especificos. Invocados através
de dancas extaticas e de trés tambores cerimoniais (rum, rumpi e I€), os deuses africanos incorporam em
seus “filhos’, fazendo-os re-dramatizar os grandes feitos miticos e lendas: a luta dos irmdos Ogum e
Xang6 pelo amor de Oxum, a viagem de Oxalufé ao encontro de seu filho Xang0, as aventuras amorosas
de Yansa ... As entidades sdo, ao mesmo tempo, fundamentos psiquicos de comportamentos humanos e
forcas misticas da Natureza; e sdo representadas nos rituais como identidades sagradas que se
manifestam dentro de uma estrutura mitico-liturgica de interpretacdo do mundo.



N&o se trata, portanto, de uma encenacao teatral ou de uma catarse histérica: neste psicodrama mitico ha
uma ‘economia energética’, onde forcas espirituais sdo manipuladas e manipulam os corpos dos
participantes, em um espetéaculo coreogréafico que associa imagens-tema a ritmos determinados. Essas
associacdes audiovisuais séo produto e instrumento de um processo de construcéo de uma identidade
simbolica, que vai de acordo com a tradigdo cultural de cada Nacdo do Candomblé e com a forca-
entidade invocada, como veremos adiante.

Quadro das Entidades nas Nagdes do Candomblé

KETO-NAGO (ORIXA)

JEJE-FON (VOODUM)

ANGOLA-CONGO (INQUICE)

Olorum ou Olodumareé Mavu Lissa Zambi ou Zania pombo
Oxala (2) Olissa Lemba ou Lembarenganga
Ogum (3) Gu Sumbo Mucumbe
Oxossi (4) Mutalamb6 ou Tauamim
Omula (5) Sapaté Burumgunco ou Cuquete
Xango (6) Sobé Cambaranguaje ou Zaze
Yansa (7) Oia Bamburucema ou Matamba
Oxum (8) Aziri Tobossi Quicimbe ou Caiala

Yemanja (9) Abé Bandalunda
Oxumaré (10) Bessém e Da Angoré
Ossaim (11) Agué Catende (Caipora)
Exd/lroko (12) Loko Tempo
Nana-Buruké (13) Nanambioc6 Queré-queré

O que se pode perceber em uma rapida comparacdo das trés nacGes é que nos Voduns e nos Inquices
estdo ndo apenas as mesmas forgas misticas que formam os Orixas nagds, mas também outras forcas e
outros conceitos. No caso dos Jeje, existentes no Haiti, em Cuba e no estado brasileiro do Maranhao, os
Voduns cultuados sdo em numero maior gque 0s orixas mais conhecidos habitualmente no culto loruba.
Os Voduns podem ser divididos em homens e mulher; e, dentro destes, em mogos e velhos, somando um
total de quarenta entidades. Ja no caso dos ritos bantos, ha, devido a outra concepgéo acerca da
ancestralidade, entidades provenientes da mitologia indigena e também a presenca de diversos tipos de

espiritos de mortos (caboclos, preto velhos, criangas, indias).

Na Africa - http://www.inle.freeserve.co.uk/ -, as ‘nacbes’ eram identidades étnicas de diferentes grupos
geograficos. Porém, o termo ‘nacdo’ no contexto do candomblé brasileiro -



http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/ - significa um grupo cultural com tradi¢Ges proprias
intrinsecas de culto. H4, portanto, uma diferenca acentuada entre a identidade étnica das ‘nacdes
africanas’ e a identidade cultural das ‘na¢6es do candomblé’ no Brasil. De uma forma geral, podemos
dizer que o0 modelo ‘Jeje-Nagd’ é predominante no Candomblé brasileiro. Ele é o mais tradicional, o
menos permeavel a mudancas e influéncias culturais, o mais proximo do modelo africano original ainda
hoje existente na Nigéria. Em oposicao a esta tendéncia tradicionalista do modelo Jeje-Nag6, o grupo
cultural dos Bantos (na¢6es de Angola e Congo) foi 0 que mais se sincretizou. Os Bantos, mesmo depois
de um primeiro momento de autonomia religiosa e embora conservassem o nome original de certas
entidades de origem congolesas, viram seus rituais progressivamente desagregarem, para dar lugar ao
sincretismo afro-amerindio (Catimbd, Candomblé de Caboclo, a pajelanca e o culto a entidades
indigenas) e ao afro-espirita (Jurema, Umbanda) ou se adaptaram as regras ditadas pelos candomblés
nagos, ndo se distinguindo destes sendo por seus cantos mesclarem o banto com o portugués em louvores
a ‘Zambi’.

Assim, se 0 Candomblé é uma manifestacdo da identidade cultural dos negros no Brasil -
http://www.candomble.com/candomble.shtml -, pode-se notar facilmente a existéncia de uma linha de
desenvolvimento angolana em oposicdo a uma linha nagd. A primeira, incorporando a ancestralidade
indigena e mestica, € responsavel por novas formas de identidade social dentro da realidade brasileira; e
a segunda, ao contrario, procurando cada vez mais se africanizar, cultuando exclusivamente 0s orixas e
mantendo as cerimbnias com os espiritos dos mortos (ou antepassados) restritas aos ritos secretos da
Sociedade dos Eguns Il1é Agbouca, na ilha de Itaparica (BA).

Além dessas variacgdes culturais das referéncias simbolicas segundo as nagdes - que, no Brasil, se
diversificam em milhares de seitas e cultos multisincretizados sob a hegemonia Jeje-Nago - h4, ainda,
uma variacao simbdlica referente a cada entidade dentro de um mesmo ritual, onde os referentes sdo
organizados de modo a caracterizar a identidade de cada orixa. Cada ‘Santo’ tem sua cor, suas musicas,
sua danca e, a0 mesmo tempo, corresponde a um tipo de comportamento humano especifico e a uma
faixa vibratoria da Natureza. Cada entidade é um feixe de referentes simbolicos. No Xireé, a ordem
sequencial de apresentacdo durante o ritual € quando melhor se observa como os Orixas formam as
freqliéncias de rede do Candomblé enquanto linguagem simbdlica: no inicio as vibracdes mais densas e
ctnénicas; no final, as mais desmaterializadas e distantes. Trata-se, como dissemos, de reunificar o Ayé
(Mundo do preto e vermelho) ao Orum (universo luminoso do branco), passando por todo espectro de
vibracdes/entidade intermediarias.

O modelo Jeje-Nagb ou baiano apresenta, geralmente, dezesseis orixas principais: Exu, Ogum, Oxossi,
Ossaim, Xang0, lansd, Oxum, Oba, Nana Buruké, Omulld, Oxumareé, Iroko, Ibeji, Logunedé, Yemanja e
Oxala. Antes porém de estudarmos como se organizam os referentes simbdlicos (alimentares e
audiovisuais) no sistema divinatério do Ifa, precisamos definir melhor o que é uma linguagem simbdlica
e 0 seu papel nas culturas orais. E o que faremos agora.

Notas



(1) http://www.ufba.br/~analucia/orixas.html

(2) http://lwww.ufba.br/~analucia/oxala0.htmi
(3) http://www.ufba.br/~analucia/ogun0.htmi
(4) http://www.ufba.br/~analucia/oxossiO.html
(5) http://www.ufba.br/~analucia/omolu0.html
(6) http://www.ufba.br/~analucia/xango0.html
(7) http://lwww.ufba.br/~analucia/yansan0.html
(8) http://www.ufba.br/~analucia/oxun0.html
(9) http://lwww.ufba.br/~analucia/yemanja0.html
(10) http://www.ufba.br/~analucia/oxumare0.htmi
(11) http://www.ufba.br/~analucia/ossain0.html
(12) http://www.ufba.br/~analucia/exu0.html

(13) http://www.ufba.br/~analucia/nanan0.htmi
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. AS LINGUAGENS SIMBOLICAS DO INSCONCIENTE

Para tomar suas decisfes mais importantes, os antigos chineses consultavam as rachaduras de um casco
de tartaruga, exposto ritualmente a um ferro em brasa; os etruscos obedeciam aos deuses atraves do
estudo dos relampagos; os caldeus reconheciam o universo nas visceras de animais mortos. As técnicas e
métodos primitivos de leitura do inconsciente estdo sempre ligados a duas idéias fundamentais: a idéia de
correspondéncia universal, segundo a qual pode-se conhecer o todo atravées de sua imagem em um
fragmento; e a ideia de quebra da linearidade do tempo, da transcendéncia da duragdo continua entre
passado, presente e futuro - geralmente provocada pelo transe ou pela mudanca do estado de consciéncia
do adivinho.

Os jogos de adivinhacéo sdo as associagdes e correspondéncias a que o homem chegou atraves da
experiéncia da sincronicidade - a percepc¢édo da simultaneidade absoluta de todos os eventos. Com o
tempo, a codificacdo dos sinais decifrados em transe estruturou o que chamamos de Linguagens
Simbolicas do Inconsciente. Essas linguagens seriam formadas pela imagem arquetipica dos aspectos da
natureza e ainda hoje estariam em permanente desenvolvimento. Porém, com a progressiva
dessacralizacdo das culturas ancestrais - iniciada por volta de 1.500 a.C., com o aparecimento da vida
sedentarias das primeiras cidades e da Escrita de codificacdo grafico-fonética; sedimentada pelo
pensamento filosofico desencadeado por Socrates e Platéo; e, concluida pela industrializacdo
generalizada de todos o0s objetos e pelo desenvolvimento do pensamento cientifico - a antiga arte
divinatdria e suas linguagens simbolicas foram destronadas pela filosofia da objetividade e relegadas a
condicéo de supersticdo e de crendice. Nas sociedades tradicionais, sem subjetividade individual nem
objetividade uniforme, as artes divinatdrias representavam a sintese hermenéutica do conhecimento
humano; na modernidade, elas foram rebaixadas pelo pensamento cientifico as diversas "mancias™: a
cartomancia, a geomancia, a quiromancia, a necromancia.

Sabe-se que, nos primordios da Historia, o0 ndmade paleolitico cacava durante a lua cheia e, em sua
caverna na lua nova, dedicava parte da cacga ao "senhor das feras", como forma de agradecimento e
pedido de sucesso em novas empreitadas. Segundo Mircea Eliade (1), as imagens desenhadas nas

cavernas tinham um carater mnemaonico, ou seja, eram objeto de culto e invocag6es durante os rituais
sangrentos da lua nova. Elas eram um meio magico pelo qual o0 homem arcaico simbolizava seus desejos.

Certo dia, no entanto, o cagcador ndmade desejou "cacgar" uma mulher ou derrotar um inimigo e acabou
desenvolvendo um pantedo para manipular as forcas de seu universo cosmologico. Assim, para



conquistar uma fémea, ele deveria sacrificar determinados animais, vegetais e objetos com caracteristicas
comuns, a uma deusa aquatica, como a deusa grega Afrodite, a Venus latina ou a deusa nagd Oxum dos
afro-americanos. Ja se o desejo era o de derrotar seus inimigos, ele invoca um deus guerreiro do fogo,
como Ares, Marte ou Ogum, ou mesmo um demonio protetor do seu clé.

Este pantedo primitivo, que encarnava diferentes aspectos da natureza mesclados com o culto aos
antepassados, foi, ndo apenas a primeira manifestacdo religiosa de que se tem noticia, mas também, o
mais antigos registro da cultura humana. A prépria palavra "adivinhar" significa literalmente “falar com
0s deuses™ e por isto a atividade passou a ser exercida exclusivamente por membros da classe sacerdotal
ou por suas diferentes variagdes xamanicas e misticas. Porém, com o aparecimento das primeiras cidades
e da vida sedentaria, 0 homem evoluiu do estagio lunar-maternal para uma nova estrutura social e para
um novo paradigma de representacdo. Enquanto o aparecimento da escrita fundou um novo tipo de
cultura, o advento da agricultura impos deuses e calendarios solares e o poder politico se "masculinizou™
em torno da imagem de reis freqiientemente considerados filhos ou descendentes das divindades solares.

Neste novo contexto, as linguagens simbolicas se tornaram mais probabilisticas e menos mégicas.
Tratava-se entdo de prever os acontecimentos e ndo de controla-los; de conhecer antecipadamente o
destino a longo prazo e nédo de satisfazer as necessidades imediatas. Neste sentido, a arte divinatoria
incluia conhecimentos de medicina, meteorologia, administracdo publica e estratégia militar - além do
necessario conhecimento psicologico do transe e dos elementos cognitivos que estruturavam a linguagem
dos dogmas religiosos. Os "deuses™” ndo eram mais simples personificacfes de forcas naturais, mas
também representavam simultaneamente lugares, vocacdes, dramas arquetipicos que fundavam costumes
e tradicdes - estavam, portanto, muito longe da representacdo dos "tipos psicoldgicos” modernos, como
0s atuais signos astrologicos e os orixas. Na antigiidade ndo havia o que chamamos de "adivinhacgéo
individual™. Até mesmo os oraculos dos reis ndo se referiam a eles como pessoas mas como instituicoes.
Nas artes divinatorias primitivas o que importava era a interpretacdo e a manipulacao das forcas naturais
e ndo o destino individual dos consulentes. Ao contrario: a idéia de destino individual era constantemente
"sacrificada” em nome da harmonia césmica.

Muitos autores associam o aparecimento dos primeiros alfabetos a esta "racionalizacdo solar" dos
simbolos arcaicos da adivinhacdo primitiva, ou pelo menos, que varias escritas ideograficas anteriores ao
predominio dos idiomas Indo-europeus (de codificacdo grafico-fonética) foram marcadamente
influenciados por técnicas divinatdrias, tais como o chinés, o sanscrito, o hebraico antigo, os alfabetos
runicos e os hieréglifos egipcios. Jean Nougayrol , por exemplo, estudou a evolugdo dos sinais da
auruspicia mesopotamica nas culturas assirica e babilonica. O vocabulario técnico desta modalidade de
adivinhacdo, em um primeiro periodo, contava com cerca de seis mil sinais de tipo funcional, sendo
comparavel a nossa toponimia cerebral. Havia uma relacdo direta entre cada simbolo e o0 objeto ou acéo
concreta representada.

Com o passar do tempo, segundo Nougayrol, os sinais - que representavam diretamente as idéias
mnemaonicas do universo primitivo - foram sendo gradativamente agrupados e reduzidos, no sentido de
representarem o pantedo astroldgico, passando a associar sons, fonemas a elementos da mitologia.
Assim, os sinais da escrita cuniforme sdo o resultado de um longo processo historico de simplificagdo



dos simbolos arcaicos da auruspicia e de sua utilizacdo de seus oraculos nas genealogias reais e nos
calendarios. E importante ressaltar que esta "racionalizac&o" dos sinais mnemaonicos seguiu a evolugio
dos dogmas religiosos dos caldeus, os primeiros a apresentarem um pantedo astroldgico-solar completo,
formado por uma trindade cosmica, sete divindades planetarias e doze entidades zodiacais . Hoje este
modelo astroldgico ndo nos serve mais de paradigma de observacéo cientifica dos céus mas continua
valido como modelo simbolico.O fato de alguns alfabetos, como o hebreu, possuirem 22 letras (3=7=12),
levou a maioria dos ocultistas modernos a sustentaresm que as imagens das cartas de Tar0 derivariam de
uma linguagem universal dos sinais das escritas ideograficas.

Assim, no paradigma objetivo da astronomia, sabemos que a Terra gira em torno do Sol; no entanto,
continuamos dependendo simbolicamente do paradigma subjetivo da astrologia, que como uma
linguagem do inconsciente, condiciona atitudes e comportamentos, através da associacao de
determinadas caracteristicas psicologicas aos meses do ano, por exemplo. A ciéncia e o0 pensamento
objetivo superaram apenas parcialmente o antigo paradigma de representacao e esta "superacdo” é uma
questdo muito relativa: ao contrario do que pensam os historiadores da ciéncia, a idéia de um sistema
geocéntrico ndo significa que Ptolomeu acreditasse que o Sol girasse em torno da Terra, mas sim que ele
colocava a questdo da representacdo objetiva do universo em um segundo plano diante da idéia de
decifracdo do destino atraves da observacao especular das estrelas. Devido ao movimento de precesséao
do eixo da terra, 0s céus astroldgico e astrondmico ndo coincidem mais. Tal fato, paradigmatico da
relacéo entre cosmologia cientifica e cosmogonia simbolica, divide atualmente os astrologos em dois
grandes grupos: os defensores de uma atualizagdo do simbolismo ao céu real e 0s que dissociam
completamente a linguagem astroldgica da realidade astronémica.

As linguagens simbolicas do inconsciente continuam na base do processo cognitivo, formando um
importante patrimonio cultural coletivo com o qual ndo cessamos de interagir. E mais: apesar das
inimeras diferencas epistemoldgicas dos modus operandi entre o conhecimento cientifico e o saber
tradicional, ambos tém um Unico objetivo: evitar o infortinio e a adversidade, procurando antecipar 0s
acontecimentos para controla-los.

Infelizmente, as tentativas de fazer uma aproximacao entre os dois saberes foram, até 0 momento, muito
modestas. E claro que muitos trabalhos ja enfatizaram a importancia da imagem e do arquétipo em
diferentes dominios epistemoldgicos (publicidade, psicologia, educacao). Entretanto, ainda sdo escassas
as iniciativas que pesquisam os efeitos e os limites do papel que os arquétipos desempenham na prépria
interpretacdo. Em seu prefacio a traducédo alemé do Livro das Mutacdes , Jung esbouca pela primeira vez
uma explicacdo cientifica sobre o fenémeno da adivinhacdo a partir de suas teorias da sincronicidade e
do inconsciente coletivo. Este trabalho € retomado e desenvolvido por Marie-Louise VVon Franz (2), que

estuda diferentes géneros de adivinhacao a luz das categorias junguianas.

Tornou-se lugar comum dizer atualmente que o tempo € a quarta dimensédo do espaco fisico e que "o
passado e o futuro sé existem no presente”. Os jogos de adivinhag¢do procuram saber como as causas
passadas e as possibilidades futuras condicionam o presente, como estes dados estdo estruturados no
inconsciente. No entanto, a verdade é que levamos algum tempo para compreender a real natureza do



tempo e os limites epistemologicos da previsibilidade. Recentemente, sob 0 nome de “experiéncia
précognitiva”, Danah Zohar (3) atualizou e ampliou a discussdo iniciada por Jung sobre adivinhacgéo e
sua relacdo com a fisica contemporéanea. E que, para escapar a concep¢ao newtoniana de tempo linear e
continuo valido para todos os elementos de uma determinada totalidade, concepcao universal e
historicista (que no ambito das ciéncias humanas poderiam ser representados por Marx e Max Weber);
Jung e VVon Franz incorreram em uma concepcao einstiniana de um tempo relativista e sincronico: a
duracéo intrinseca do espaco fisico.

Atualmente, gracas aos teoricos da complexidade (Prigogine, Atlan, Morin), a descontinuidade e a
sincronicidade de nossas memarias ndo sdo mais avessas a historia e a irreversibilidade da vida. Ao
contrario: agora elas se completam em uma visao que quer religar o universal ao particular, o global ao
especifico, o passado ao futuro. Trata-se agora de encontrar um equilibrio entre um "querer involuntario™
formado pelo conjunto de fatores histéricos determinantes e uma "consciéncia cognitiva™ forjada na
selecdo sincronica das possibilidades. Esta nova concepcao corresponde a nocao de "multiplos tempos
simultaneos compreendidos dentro de um Unico tempo irreversivel” proveniente da mecéanica quantica e
oferece um novo paradigma de representacdo onde a previsibilidade de um evento dependera, ao mesmo
tempo, do simbdlico e do cientifico, de uma leitura simbdlica do inconsciente e do rigor critico da sua
interpretacao.

Feitas essas consideracdes gerais, voltemos agora ao estudo dos orixas e ao sistema divinatério do Ifa.

NOTAS

(1) ELIADE, M. Tratado Historico das Religiées. S&o Paulo: Martins Pena, 1993.
(2) VON FRANZ, M.L. Adivinhacao e Sincronicidade. S&do Paulo: Pensamento, 1990.

(3) ZOHAR, D. Atraves das barreiras do Tempo - um estudo sobre a precognicao e a fisica
moderna. Sao Paulo: Pensamento, 1982.
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. O IFA: ALIMENTOS, O AUDIOVISUAL E ENERGIA PSIQUICA

A estrutura litargica do culto aos orixas no candomblé pode ser resumida como o processo de,
ritualisticamente, acumular, e em seguida transmitir, axé para os filhos-no-santo nestes trés niveis: o
ciclo anual de "firmeza" da casa, o ciclo mensal de realimentacéo energética dos fetiches e dos abds, € 0
ciclo diario das obrigacdes individuais decorrentes da iniciacéo.

No centro de todas essas relacdes que compdem a “"economia energética” do candomblé esta 1fa, o orixa
da adivinhacéo (1). O jogo oracular mais comum € constituido por 16 buzios (pequenas conchas). O pai-

no-santo agita os buzios nas maos e lanca-os dentro de um circulo, formado por colares de diversos
orixas. O buzio pode cair "aberto” ou "fechado", ou seja, com sua face onde hd uma fenda ou com o lado
liso. Cada uma dessas "caidas” é uma manifestacdo de um orixa e tem um significado proprio, ja que,
conforme a ordenacdo resultante, pode-se determinar qual deles esta respondendo.

Todos os aspectos da vida sdo suscetiveis de codificacdo por cada um dos orixas que se manifestam no
jogo. Os deuses se tornam assim o principio de classificacdo dos acontecimentos: cada um governa um
acontecimento-tipo. Além da ordenacéo dos bazios (abertos e fechados), que determina a entidade que
preside cada resposta, a configuracdo - ou 0 modo particular como os bazios se distribuiram
geometricamente no espaco - também é fundamental para a leitura, pois corresponde a "organizacao
energética” do inconsciente do individuo frente a uma forca matriz. O conjunto dos dois fatores,
ordenacéo e configuracdo, chama-se odu ou sina.

O Sistema de If4 (2) embora bastante contestada por pesquisadores posteriores, a relacéo recolhida e
apresentada por Roger Bastide e Pierre Verger (3), hoje € utilizada e até citada por varios adivinhos.

ENTIDADE BUZIOS ENTIDADE BUZIOS
Exu (4) 01 abertos e 15 fechados Oba (5) 15 abertos e 01 fechados
Ibeji 02 abertos e 14 fechados Oxumaré (6) 14 abertos e 02 fechados
Ogum (7) 03 abertos e 13 fechados Omulu (8) 13 abertos e 03 fechados
Xango (9) 04 abertos e 12 fechados Ossaim (10) 12 abertos e 04 fechados

Yemanja (11) 05 abertos e 11 fechados Logunedé (12) 11 abertos e 05 fechados




Yansi (13) 06 abertos e 10 fechados Oxum (14) 10 abertos e 06 fechados
Oxossi (15) 07 abertos e 09 fechados Nana 09 abertos e 07 fechados

Oxala (16) 08 abertos e 08 fechados Lance nulo 16 abertos ou fechados

Assim, a ordenacdo aberto-fechado determina que orixa esta falando e a configuracéo espacial dos blzios
indica o que ele esta dizendo. Através de sucessivas jogadas, chega-se , entdo, a uma espécie de
inventario do que esta acontecendo a pessoa, ndo apenas em relagdo aos seus orixas tutelares, "os donos
de sua cabeca”, mas também como outras entidades estdo influindo positiva ou negativamente em sua
vida, quais sdo as suas tendéncias recorrentes e as possibilidades diante do destino. Geralmente séo
propostos trabalhos e obrigagdes para o re-equilibrio energético.

As respostas sdo decifradas através de lendas e das estorias dos deuses (17) - que sdo transmitidas de

geracdo em geracao através da tradicdo oral. Por isso, "jogar buzios" requer ndo somente bastante
intuicdo para interpretar as diferentes configuracdes formadas pelas forgcas-matrizes, mas também um
conhecimento oral do conjunto da tradicdo mitica dos orixas e do seu universo simbolico. O sacerdote de
Ifa era, originariamente, chamado de Babalad. Eles eram os historiadores orais da cultura africana. Sua
iniciacdo era muito mais complexas que as outras, pois ndo envolvia a identificagdo com um anico
arquetipo e o desenvolvimento de suas caracteristicas na personalidade do iniciando, mas sim o
aprendizado de séculos de conhecimento armazenado pelo culto. Hoje os zeladores de santo (18) em

geral manejam o oraculo.
. Referéncias Simbdlicas

Mesmo sendo um processo onde a identidade é produzida predominantemente por freqiiéncias ritmicas e
cromaticas, o Candomblé ndo € apenas um conjunto de referéncias audiovisuais, mas também, de
referéncias degustativas, olfativas e tateis (as comidas, incensos e ervas). Na verdade, essas referéncias
cinestésicas literalmente "alimentam™ as frequéncias audiovisuais, através de oferendas e sacrificios, as
linguagens simbdlicas necessitam ser nutridas de energia psiquica, 0 Axé. Vejamos suas principais
referéncias simbdlicas.

Ao processo ritualistico pelo qual se liga um corpo material a energia de um determinado orixa, chama-
se "assentamento”. Por reducdo, o termo € utilizado para designar objetos (pedras, amuletos,
instrumentos ritualisticos) que representam cada orixa, depois de um ritual onde a energia mistica da
entidade seja concentrada nos seus corpos. O fetiche mais comum é o "ota" (pedra). Ele fica mergulhado
em liquidos e substancias, guardadas em pequenos frascos (as quartinhas) vedadas com panos coloridos
com simbolos bordados, dependendo do orixa. Os liquidos mais comuns sdo o mel, 0 azeite-de-dendé e a
agua macerada com ervas do santo. Sdo utilizadas dguas de diferentes procedéncias: agua do mar, dos
rios, da chuva, etc., Os liquidos ou "Abos" sdo preparados ritualmente com algumas gotas de sangue
animal e com cantos secretos que apenas 0s Babalorixas conhecem. H& casos, no entanto, como na agua
de Xang0, que é preparada a apartir de uma "pedra de raio"” (meteorito), em que o ota € que imanta o
liquido da quartinha.



Quadro de Referéncias Simbdlicas por Entidade

ORIXA SUA COR SAUDACAO
Oxala (19) Branco Axé Baba!
Yemanjéa (20) | Branco e Prata Odoia!
Iroko Branco e Cinza Iroko i so!
Oxumaré (21) Vermelho e Ard Boboi!
Amarelo
Omulu (22) | Branco e Preto Atotd!
Nana Buruké
Al
(23) Roxo Saluba!
.. Varias Cores A~
Ibeji (24 ) I
ji (24) Vivas Bejé Oro!
. Amarelo e Azul o
Logunedé (25 I
gu (25) Claro Logum ou Oriki!
, Amarelo e LA
2 |
Oba (26) Vermelho Oba Xireé!
Oxum (27) Amarelo Ora ieié!
~ Marron .
|
lansa (28) Avermelho Epahei!
Xango (29) Vermelho e Kaub-Kabisselé!
Branco
. Azul e R
-eQl!
Ossaim (30) vermelho Ue-ed!
Oxossi (31) Verde e Azul Oké Ard!
Claro
Ogum (32) Azul Escuro Ogunhé!
. Pretoe .
|
Exu (33) Vermelho Laroié!

DOMINIO
A Criacédo

A Maternidade
O Tempo

A Alternancia dos
Opostos

Sofrimento e dor

A Morte
Os Jogos
A Caca e a Pesca
A Culinéaria
A Beleza

Os mortos

Raio e Trovao
(Justica)

Curae Liturgia

Animais da Floresta

Caminhos e Guerra

Portas e
Encruzilhadas

ELEMENTO
O CEU
O MAR
GAMALEIRA (arvore)

O ARCO-IRISE A
COBRA

A DOENCA

LAMA, LODO
PANTANOS

CRIANCAS
RIOS E FLORESTA

CACHOEIRAS
AGUA DOCE

A TEMPESTADE

PEDRAS E MONTES

FOLHAS

MATAS
FERRO

FOGO

Todos assentamentos sdo periodicamente alimentados por sacrificios e oferendas caracteristicas de cada
entidade, de forma a re-energiza-lo do seu Axé especifico. Tal energia é armazenada nos pontos centrais
do terreiro e utilizada para dinamizar novos objetos ritualisticos ou para a manifestacdo das entidades em
seus filhos. Assim, por extensao, o termo "assentamento™ também se refere a pedra fundamental do
terreiro (onde por ocasido da inauguracdo sdo enterrados diversos objetos referentes ao santo da casa) e




ao processo de iniciacdo ritual de um filho no santo (ou la6), para designar o momento em que a forca
mistica do orixa é fixada na cabeca de um participante do culto. Temos, portanto trés tipos de
assentamentos distintos e trés esferas de realimentacédo energética.

Todos candomblés tradicionais tém assentamentos da casa (34), aqueles pertencentes ao orixa a que o

terreiro € dedicado. Estes assentamentos séo enterrados por ocasido da cerimdnia de inauguracao do
local, na pedra fundamental da casa ou sob o0 "Ixé", um mastro central onde se asteia a bandeira com os
simbolos gréficos do orixa padroeiro. Na entrada de todos terreiros, costuma existir uma Gameleira-
Branca, arvore consagrada a Iroko (o Tempo), que ¢é plantada segundo rituais prescritos e também deve
ser considerada um assentamento da casa. Este orixa responde pelas mudangas climaticas e
meteorologicas, é uma espécie de guardido do terreiro. Caso exista no local a presenca de outras forcas
naturais (cachoeiras, rios, pedreiras, etc.) tambem podem haver assentamentos especificos para 0s orixas
correspondentes.

. Calendario e obrigacdes

De uma forma geral, estes assentamentos sdo alimentados Ossé anual - que é uma grande festa de
limpeza do altar e de todo terreiro, quando sédo servidos alimentos ritualisticos especiais para todos 0s
orixas - e nas festas publicas de cada um dos santos, conforme o calendério litargico tradicional. Apesar
do carater semi-matriarcall das culturas africanas, o calendario liturgico original do candomblé era
marcado pelo advento das quatro estacdes climaticas, com o solsticio de inverno (junho) dedicado aos
principais orixas masculinos (Ogum, Xangd, Oxald) e o solsticio de verdo (dezembro) consagrado aos
orixas femininos (lansa, Oxum, Yemanja). Nunca houve um tnico calendario para o culto dos orixas. no
Brasil, a fiscalizagcdo que os feitores das fazendas onde trabalhavam os escravos africanos exerciam e a
repressao em geral aos cultos do candomblé fizeram com que 0s negros se adaptassem, da maneira que
puderam, suas festas as cerimonias catdlicas.

DATA SANTO DO DIA CELEBRACAO

Festa de Omulu (BA)
e Oxossi (RJ)

02 de fevereiro N. Sra. das Candeias Festa de Yemanja (BA)
Festa de Ogum (RJ)

20 de janeiro S&o Sebatido

23 de abril Sao Jorge e Oxossi (BA)

13 de junho Santo Antonio Festa de Ogum (BA)
24 de junho Séo Jodo Batista Festa de Xang0

29 de junho S. Pedro e S. Paulo Festa de Oxala

26 de julho N. Sra. de Sant’ana Festa de Nana Buruké
24 de agosto S&o Bartolomeu Festa de Oxumaré

27 de setembro Cosme e Damiéo Festa dos Ibeji




30 de setembro Sao Jerdnimo Festa de Xangd

02 de novembro Finados Festa de Todos os Santos
04 de dezembro Santa Barbara Festa de Yansa
08 de dezembro Virgem da Conceicao Festa de Oxum

Existem ainda no ambito do terreiro: a tronqueira, 0 assentamento do Exu protetor da casa, e o 11é-Saim,
a casa dos mortos (eguns) que ainda estdo identificados a vida material. Esses assentamentos, que ficam
sempre fora da area do terreiro consagrada aos orixas, ndo sao alimentados anualmente, mas sim
conforme o ciclo lunar de 28 dias e o ciclo diario das marés. No candomblé, o Exu € a entidade que
apresenta a freqiiéncia mais densa do espectro (vermelho e preto), a Unica capaz de estabelecer uma
ligacdo entre os homens e 0s orixas. Por isso, ele € requisitado para iniciar todas operaces rituais do
culto. Cada orixa tem seus proprios exus, que funcionam como servos ou mensageiros, possibilitando o
contato com as entidades. Portanto, antes de qualquer oferenda para os santos, também é sempre feito um
sacrificio aos exus correspondentes. O objetivo deste sacrificios € manter atuantes 0s axés dos
assentamentos, as forcas misticas dos orixas. O sangue, juntamente com o alcool e a sexualidade, séo
veiculos materiais que emitem as vibracGes indispensaveis aos exus e aos desencarnados em geral
atuarem no plano material e também, no sentido inverso, aos homens penetrarem em outros estados de
percepgao e consciéncia.

O assentamento de um orixa em um ser humano ¢é realizada através de um processo cerimonial chamado
de “iniciacdo’. Estes processos sao alimentados por obrigagGes, oferendas individuais de cada iniciado
aos seus orixas tutelares ou a uma entidade com a qual esteja momentaneamente desarmonizado. Além
das cerimdnias anuais do calendario liturgico, existe um dia da semana consagrado a cada orixa, que
pode ser usado para a entrega de obrigagdes individuais, feitas de comidas ofertadas e da realizacao de
sacrificios animais.

As restri¢Bes alimentares também condicionam simbolicamente esta identidade permanente entre os
homens e 0s deuses: as proibi¢bes consistem em ndo consumir as substancias que vibram na mesma
frequéncia do santo a que se esta identificado. Apenas no processo de iniciacdo estas substancias sdo
ritualmente ingeridas. Apds este periodo, as comidas caracteristicas de cada orixa sdo interditadas a seus
filhos. Caso o individuo ndo obedeca a estas restricdes alimentares a que se encontra submetido e realize
uma “auto-antropofagia simbdlica’, ele sofrera as quizilas (sensacdo de nojo, mal-estar). Pelo mesmo
motivo, a manutencdo da identidade psiquica entre o Orixa e o iniciado, eram considerados incestuosos
0s casamentos entre os filhos de um mesmo santo. Na Africa, visto que os candomblés eram verdadeiras
identidades étnicas e haverem lacos reais de parentesco entre 0s grupos que cultuavam uma mesma
entidade, esta proibicdo tinha um sentido genético, além de cultural e intersubjetivo.

Mas ndo se deve pensar que 0s homens sdo prisioneiros de um comportamento estereotipado, meros
instrumentos passivos dos deuses: “o santo também e possuido por seus filhos”, que tém um papel ativo,
tecendo relacdes complexas entre 0s orixas e a comunidade, multiplicando as rela¢des entre as proprias
entidades. O discurso dos iniciados traduz esta reciprocidade claramente. Do mesmo modo que se fala do



‘seu’ santo, costuma-se comentar também que ‘se € o préprio santo’: “o Xangb de fulano € rebelde”; e
inversamente: “Beltrano € um dos Ogum da casa”. Ou seja: a0 mesmo tempo que 0s deuses Sao
designados como propriedades dos seus filhos, os iniciados também sdo propriedades dos orixas com que
estdo identificados. Ocorre, assim, um jogo constante de trocas entre o individuo concreto e o principio
abstrato que ele manifesta. H4, portanto, uma reciprocidade simbdlica muito dinamica entre a entidade e
a pessoa.

E é esta reciprocidade que se desenvolve simultaneamente em trés niveis - o ciclo anual de ‘firmeza’ da
casa, o ciclo mensal de realimentacdo energética dos fetiches e dos abds, e o ciclo semanal das
obrigacdes individuais decorrentes da iniciacdo. E este ultimo ciclo, no entanto, acabou simplificando
todo sistema multiplo e selvagem do 1f4 em um sistema de sete vibrag@es principais. E 0 que veremos a
seguir em Frequéncias em Rede.

Notas

(1) http://www.geocities.com/Athens/Troy/2494/ifa.htm

(2) http://lwww.aumbhandan.org.br/orunmila.htm

(3) http://www.unicamp.br/~everaldo/bahia/verger/verger.html
(4) http://lwww.aguaforte.com/ileaxeogum/exu2.html

(5) http://www.aguaforte.com/ileaxeogum/oba2.html

(6) http://lwww.aguaforte.com/ileaxeogum/oxumare2.html

(7) http://www.aguaforte.com/ileaxeogum/ogum?2.htmi

(8) http://lwww.aguaforte.com/ileaxeogum/obalu2.html

(9) http://www.aguaforte.com/ileaxeogum/xango2.htmi

(20) http://www.aguaforte.com/ileaxeogum/ossain2.htmi



(11) http://www.aguaforte.com/ileaxeogum/iemanja2.html

(12) http://www.aguaforte.com/ileaxeogum/oxum?2.html

(13) http://www.aguaforte.com/ileaxeogum/oya2.html

(14) http://www.aguaforte.com/ileaxeogum/oxum?2.html

(15) http://www.aguaforte.com/ileaxeogum/oxossi2.html

(16) http://www.aguaforte.com/ileaxeogum/oxala2.html

(17) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/lendas/lendas.html
(18) http://orbita.starmedia.com/~ileasesango/

(19) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/oxala.html
(20) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/yemanja.html
(21) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/oxumare.html
(22) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/obaluae.html
(23) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/nana.html
(24) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/ibeji.html
(25) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/logunede.html
(26) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/oba.html

(27) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/oxun.html
(28) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/oya.html

(29) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/xango.html



(30) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/0ssain.html
(31) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/oxossi.html
(32) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/ogun.html
(33) http://www.geocities.com/SoHo/Lofts/6052/exu.html

(34) http://orbita.starmedia.com/via/~xandi-rs/index.html



Comida e Audiovisual IV

. FREQUENCIAS EM REDE

Hoje as comidas e plantas ndo sdo mais classificadas segundo seus lugares no espagco/tempo mitico, mas
sim em relacdo as faixas vibratdrias de um corpo universalizado (1). A passagem do sistema multiplo,

selvagem e territorial dos Orixas no Candomblé para as sete linhas da Umbanda (2) segue um caminho de
enguadramento e sintese das freqiiéncias no modelo de correspondéncia do Ocidente, como no caso dos
sete dias da semana, em detrimento das datas locais e da territorialidade.

Quadro Resumido de referéncias Culinarias por Entidade

DIA DA SEMANA| ORIXA SACRIFICIO OFERENDAS

Farofa de Dendé, mel e
cachaca Aberém (bolo de milho
ou arroz, Doburu (pipoca sem

Exu Frangos pretos, galinhas .
Segunda-Feira Omulu d'angola e bodes pretos Bode, sal) e Latlpa_l (folhas de A
Nana porco e galo Cabra e galinha mostarda co';ldas) Ar\dere
(vatapa de feijdo fradinho) e
também as comidas de Omulq,
Iroko e Oxumaré
Inhame assado, acarajé e
Ogum (3) _ feuoagla com cerveja Feuaf)
. . Galo Bode, galo ou galinha | com milho, Gururu, camaréo
Terca-Feira Oxumare (4) . : S
K Galo ou carneiro com azeite e cebola Ajabo
Iroko (quiabos picados com mel e

milho branco com feijao

Amala (caruru de quiabos),
acarajé comprido e farofa de
mandioca com feijéo e arroz
Acarajé e Amala com 14
quiabos

Xango (5) Galo ou carneiro Cabrae

Quarta-Feira lansa (6) galinha




Feijdo preto torrado, axoxé e

Oxossi (7) inhame Fumo, mel e farofa
Quinta-Feira Ossaim (8) Bode, porco e galo Bode e galo Omoloc~:um (pasta de feijéao,
L d46(9 Oda (bode castrado) camarao, ovos, cebola com
ogunedé(9) dendé. Pratos de Oxum e
Oxossi
Sexta-Feira Oxalé (10) Cabra, pombos, galinhas Acaca de arroz com mel, ebo
brancas de milho branco
Yemanja (11) Patas, cabras e galinhas Ebd de milho branco, arroz,
Sabado Oxum (12) brancas Cabra, galinhase | mel e angd Omolocum, xinxins
patas de galinhas, Adum e Ipete.
Domingo Ibeji (13) Frangos de leite Carurq, vapata, doces e balas

A escala musical séptupla e o espectro cromatico da luz no arco-iris entendidos como um paradigma das
freqliéncias de rede foi 'idealizado’ em muitas epocas pelo ocidente. Sua origem € pitagorica, mas ndo e
um modelo 'universal' como pretende. Assim, como 'os quatro elementos’, ele assume diversas formas no
Ocidente, mas desaparece em outras culturas (14).

E como vimos: no Xireé, a ordem sequencial de apresentacdo durante o ritual é quando melhor se observa
como os Orixas formam as frequéncias de rede do Candomblé enquanto linguagem simbdlica: cada
entidade € um feixe de referentes simbolicos, cada orixa tem sua cor, suas masicas, sua danca e, ao

mesmo tempo, corresponde a um tipo de comportamento humano especifico e a uma faixa vibratoria da
Natureza.

E a virtualizagdo das identidades simbolicas-genéticas em identidades simbolicas- culturais. E o sistema
de classificacédo das referéncias alimentares e audiovisuais dos orixas (o 1f4) transformado em sistema de
classificacdo de referéncias psicologicas da personalidade. Os orixas tornaram-se progressivamente
'mascaras’, tipos de pessoas e/ou aspectos pscioldgicos da personalidade.

OS ORIXAS E OS SETE PLANETAS

OXALA SOL ESPIRITUALIDADE
YEMANJA LUA SENSIBILIDADE
OMULU SATURNO SEVERIDADE/LIMITES
XANGO JUPITER GENEROSIDADE
OGUM MARTE AGRESSIVIDADE
OXUM VENUS SEXUALIDADE
EXU MERCURIO COMUNICACAO/TRANSPORTE




Mas ha diferentes niveis de aplicacdo desses critérios. Em alguns centros que tanto trabalham com
Umbanda quanto com Candomblé ('Nagéo'), costuma-se dizer que "Orixa ndo incorpora, irradia”. Porém,
ao se tratar do Orixa Ibeji e das 'criancas’ da Umbanda a diferenca é apenas conceitual. Alids, muitas o
‘estado de eré' € mais um estagio do transe do que uma freqiiéncia especifica. O mesmo também pode ser
dito sobre os pretos-velhos e 0s orixas mais idosos Nand, Oxaguid, Omulu. Essas experiéncias de transe
nos remetem mais aos arquétipos juguianos da 'crianca interior' e do 'velho sabio’ (elementos de
dramatizacéo dos diferentes momentos da vida) do que propriamente de diferentes combinag6es dos
aspectos psicoldgicos da personalidade. Ha também varias interpretacdes e analogias possiveis entre a
linguagem astroldgica e do 1f4, como a que compara o orixa de cabeca com o signo solar e adjunto como
ascendente, ou aspecto secundario da personalidade. Outros preferem ler os orixas como planetas e 0s
aspectos como relacionamentos miticos entre eles.

Interessa-nos sobretudo a nogdo de cada individuo é uma federacdo de Eu's ou entidades - 'A Coroa' (15) -
vista como uma mandala astroldgica (16) ou mapa de desenvolvimento cognitivo - uma vez que esta

mesma idéia também vai estar presente no esoterismo contemporaneo, na literatura (Fernando Pessoa) e
até na ciberpsiquiatria da Internet. (17).

Resta aqui concluir que as praticas audiovisuais e alimentares se organizam em torno deste eixo
simbdlico, fazendo com que, em cada individuo, diversas combinacdes de seus aspectos se combinem e
se diferenciem. Assim, A Anatomia do Ruido achou aqui um ciclo ou anel de recorréncia importante,
nosso principal dispositivo de condicionamento hipnético: pdo & circo. Ou Comida e Audiovisual.

NOTAS

(1) Escrevemos e editamos alguns textos ndo-académicos sobre Florais e sobre Tard, que, indiretamente,

dizem respeito a ideia de freqiiéncias de rede. Em 'O Tar6 como Mapa Cognitivo' -
ttp://ccc.unisinos.tche.br/users/m/marcelobg/taro.html - discutimos as tentativas ocultistas de estabelecer
um unico sistema de correspondéncias simbolicas entre o Tard, a Cabala e a Astrologia, retornando,
assim, a uma linguagem imaginética universal. No ensaio poético 'As Flores do Bem' -
http://members.tripod.com/coroa/A.html - associamos as esséncias florais do Dr. Bach a experiéncia
subjetiva das couracas e dos sete chacras. Ja em nossa edi¢do dos 'Florais da Floresta' -
http://ccc.unisinos.tche.br/users/m/marcelobg/CAPA.html, - das pesquisadoras Isabem Facchini Barsé e
Maria Alice Campos Freire, utiliza-se o sistema de classificacdo dos orixas.

(2) A Umbanda é um sincretismo brasileiro da religido dos orixas africanos (o candomblé) com o
espiritistmo kardecista europeu. Para mais informacoes, visite 0s principais sites da Umbanda no Brasil:
a) Luz e Fé - http://members.tripod.com/~umbanda_e_fe/index.html - b) Umbanda Esotérica do Brasil -
http://aumbhandan.org.br/ - ¢) Casa de Obaluaié - http://pessoal.mandic.com.br/~hbatista/ - d) Templo
Beneficiente Fonte dos Caboclos - http://www.geocities.com/Heartland/Valley/5185/.

(3) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/orixas/ogum.htm



(4) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/orixas/oxumare.html
(5) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/orixas/xango.htm
(6) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/orixas/iansa.htm

(7) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/orixas/oxossi.htm
(8) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/orixas/Ossanyin.htm
(9) http://sites.uol.com.br/edgehrke/

(10) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/orixas/oxala.htm
(11) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/orixas/iemanja.htm
(12) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/orixas/oxum.htm
(13) http://www.unai.ada.com.br/usuarios/umbanda/orixas/ibeji.html

(14) Aliéas, além do modelo pitagérico séptuplo existem sistemas simbélicos mais sofisticados (como o |

Ching, com cinco elementos e oito triagramas) e mais rusticos (como o proprio sistema do Ifa que segue a
ordem cromatica basica Vermelho/Preto x Branco).

(15) http://members.tripod.com/coroa/ACOROA.html

(16) STEINBRECHER, EDWIN C. A Meditacao dos Guias Interiores. S&o Paulo: Ed. Siciliano, 1990.
Obra ainda pouco conhecida pelos brasileiros, mas que ja é considerado um classico do esoterismo da
Nova Era no exterior. Explica a terapia elaborada a partir da combinacédo das cartas de Tar6 com a técnica
da imaginacao criativa segundo os aspectos arquetipicos (quadraturas, oposi¢des, conjunc¢des) de cada
mapa natal.

(17) TURKLE, S. O Segundo Eu - os computadores e o espirito humano. Lisboa: Editorial Presenca,
1989.



Paraisos Artificiais

. Entheogénesis

Entheogénesis significa 'origem divina' (Theo = Deus, Génesis = Origem). A palavra 'enthedgenos’, no
entanto, surgiu em contraposi¢do a denominacdo de ‘alucindgenos' para designar a utilizacéo de
substancias quimicas com finalidades misticas, religiosas ou cognitivas. Segundo seus defensores a
denominacdo de 'alucindgeno’ para as susbstancias quimicas de feito psiquico, que provocam mudancas
nos estados de percepcdo e consciéncia e preconceituosa, pois embute o sentido de entorpecimento e
alienacéo.

A partir dai ha dois sentidos possiveis:

- A) A hipdtese de que foi a ingestdo de cogumelos aluciondgenos que despertaram a consciéncia
NoS macacos.

. B) A enteogénesis é 0 uso néo alienante das drogas - como prescreveram varios pensadores da
Contracultura.

Timothy Leary (1), entre outros menos famosos, defendia o carater revolucionario da experiéncia

psicodélica através de drogas. Para Leary, os estados alterados de consciéncia provocavam mudancas
existenciais profundas, tansformacdes na personalidade, tornando as pessoas mais conscientes de si.

Também Carlos Castanheda (2),, antropélogo convertido ao sistema de ‘feiticaria tolteca’, iniciou-se
nessa tradicdo através da utilizacdo das 'plantas de poder’, principalmente a Datura (a 'Erva do Diabo’) e 0
Peyote (3) (0 'mescalito’). A droga aqui € utilizada para romper com a descri¢do ordinaria da realidade,
com a percepcao cotidiana de mundo, como uma forma de se sentir presente em outros universos
dimensionais.

A droga alucina e cura, equilibra e enloquece, maravilha e vicia. E um paradoxo, um dispositivo de
funcbes aparentemente contrarias. Entre os autores brasileiros que pensaram a questdo das drogas dentro
de uma perspectiva foucaultiana dos modos de sujeicdo, Edson Passetti (4) € talvez quem melhor coloque

o0 papel central deste dispositivo na sociedade contemporanea.



A droga é pensada como produto médico para recolocar um individuo
dentro da normalidade social. E também aluciondgeno capaz - quando
usado fora do espaco de confinamento - de fomentar ou gerar no individuo
distorcdes em sua personalidade. De ambos os lados, a droga afeta a
chamada alma do sujeito, quer recuperando-a quer perdendo-a. Assim,
dennntro da mais perfeita ordem das coisas, a droga é doencga e cura, crime
e lei, cujo uso é regulamentado por 6rgaos governemantais.

(...) A relacdo droga e alma, essa coisa que pode ser racionalmente
capturada, organizada e disposta para que o individuo possa viver uma
suposta plenitude terrena, que as religides ndo forncem - e justamente por
esse principio contribui para a reproducéo da religido -, visa combater o
desprezivel no interior e no exterior do individuo, retificando partes ou o
todo. (pp.56-57)

Com o pesquisador Terence McKenna (5), o carater cognitivo das drogas e da experiéncia psicodélica na
contracultura vai se tornar uma ‘etnofarmacologia’, isto €, em um estudo sistematico das tradicdes de
consumo de enthedgenos. McKenna - autor de diversos livros sobre drogas e religiosidade
contemporanea (6) - retoma a associacao entre a utopia social e os estados de consciéncia quimicamente
alterada (proposta por Charles Baudelaire e Aldous Huxley) e desenvolve ainda a idéia de que nossa
experiéncia com o sagrado deriva do consumo de substancias quimicas e a combina com a hipotese Gaia

(7) e com um desconcertante arsenal de perguntas:

"Estariamos ainda evoluindo as leis eternas da natureza? Existiria um
reino além do espaco e do tempo que asseguraria os padrdes e as
condic¢Ges de criatividade e de organizacao, e o processo evolutivo
emergente - ou 0 universo se construiria a si mesmo a medida que fosse
caminhando? As causas das coisas estariam no passado ou no futuro?
Haveria algum Objeto hiperdimensional, que nos atrairia para a frente ?
. Seria a historia apenas uma sombra que a escatologia projeta atras de
si? Seriamos nds, 0s seres humanos, os imaginadores ou 0s
imaginados? Ou seria a historia, de certo modo, uma co-cria¢ao - uma
parceira instavel, cronicamente evolvente e pusilanime entre nos
mesmos e o0 Fazeror de Padrdes hiperdimensionais? Seriam 0s vegetais
visionarios nossos potenciadores e n0ssos guias; e seria a teobotanica a
chave de tudo isso? Seria 0 caos meramente cadtico, ou abrigaria a
dindmica de toda a criatividade? Que conexao existiria entre a luz fisica
e a luz da consciéncia? Como transporiamos nossos limites
fundamentais a fim de ingressar numa nova fase de aventura humana?"

(8)




E bem verdade que as idéias de McKenna estdo dando margem para toda sorte de teorias delirantes. Para
alguns, por exemplo, o cogumelo entheogénico seria apenas o corpo fisico de um ser vindo de outro
planeta para colonizar a terra, um veiculo biolégico da memdria arcaica. Ou ainda: ‘O cogumento é Jesus
Cristo' - como diz Peter Lamborn Wilson (9) em Cibernética e Enteogénese (10). Por outro lado, é claro

que os grupos tradicionais discordam dos psiconautas. E sobre isso ha debate interessante ainda em
curso. Alex Polari do Santo Daime (11) brasileiro, por exemplo, escreveu Eram os Deuses

Alcalbides?(12)

Porém, o certo € que, a partir do advento "Terence McKenna', ha todo um movimento em curso sobre
essa historia de Entheogénesis. Atualmente, na internet, tanto encontramos paginas dos grupos religiosos
ligados a tradicdes xamanicas com a Ayahuasca (13) quanto de psiconautas e estudiosos. Em um rapido

levantamento, além de numerosos sites comerciais, descobrimentos duas revistas especializadas
[Entheogen.com (14) e The Resonance Project (TRP)(15)], trés bibliotecas virtuais [ The Lycaeum (16),

Religion and Psychoactive Sacraments (17) e The Vaults of Erowid (18)], duas ONGs com conotacdes
politicas [ The Drug Reform Coordination Network (19) e The Multidisciplinary Association for
Psychedelic Studies (MAPS) (20) e uma comunidade virtual [The Island Web (21)].

Hoje é mais facil encontrar trabalhos espirituais com a utilizagcdo da Jurema (22) na Europa que nas

caatingas do nordeste brasileiro. Um prova disto € a reconstituicdo da formula secreta da beberagem dos
indios nordestinos por uma ONG holandesa, a Friends of the Forest (23), que trabalha com recuperagéo

de viciados e crescimento pessoal através de enthedgenos. Vivemos um processo que a consciéncia
étnica é reimportada.

NOTAS

(1) http://www.leary.com/

(2) http://lwww.verdeclaro.net/index.html - Para um levantamento completo das principais paginas sobre
Castanheda, clique http://www.avalon.net/~vreloto/cas_main.html.

(3) http://www.peyote.com/peyolink.html

(4) PASSETTI, E. Das "Fumaries' ao Narcotréafico. Sdo Paulo, EDUC, 1991.



(5) http://deoxy.org/mckenna.htm

(6) MCKENNA, T. - 'Alucinac@es Reais', 'Alimento dos Deuses' e 'Retorno a cultura arcaica’ Rio de

Janeiro: Record/Nova Era, 1993, 1995 e 1996. Em inglés, ha ainda os livros em parceria com seu irméo
Dennis McKenna, The Invisible Landscape e Psilocybin: The Magic Mushroom Grower's Guide.

(7) Segundo McKenna, 'o ciberespaco é a hipermente de Gaia'; ndo é 'uma mecanosfera deleuziana’', mas

uma inteligéncia planetaria anterior as redes maquinicas, semelhante ao Cibionta nos textos mais recentes
do bidlogo Leon de Rosnay - http://194.199.143.5/derosnay/.

(8) MCKENNA, T. 'Caos, Criatividade e o retorno do Sagrado - tridlogos nas fronteiras do
Ocidente' (em conjunto com Ralph Abraham e Rupert Sheldrake) S&o Paulo: Cultrix/Pensamento, 1994,

(9) http://lwww.memoria.com/bey/

(20) http://rorty.ist.utl.pt/issue0/neuroe.html

(11) http://www.digi.com.br/clients/~isis/daime.htm
(12) http://www.geocities.com/RainForest/5949/articles.htm
(13) http://www.ayahuasca.org.uk/

(14) http://www.entheogen.com/

(15) http://www.resproject.com/

(16) http://www.lycaeum.org/

(17) http://csp.org/chrestomathy/

(18) http://www.erowid.org/entheo.shtml

(29) http://www.drcnet.org/

(20) http://www.maps.org/

(21) http://www.island.org/



(22) http://www.ufrnet.ufrn.br/~mbolshaw/jurema.html - H&4 também, sobre o uso contemporaneo da
planta e sua tradicdo, um texto que editamos: A JUREMA NO "REGIME DE INDIO": O CASO
ATIKUM - http://www.dhnet.org.br/w3/rodrigo/, de Rodrigo de Azeredo Griinewald. A bibliografia
sobre Jurema é excelente - http://www.dhnet.org.br/w3/rodrigo/bibli.html.

(23) http://www.friends-of-the-forest.nl/
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